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Narrativas miticas na llha do Maraj6: o caso da Cobra Norato ou Tupinambé
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Resumo: Este artigo analisa o mito da Cobra Norato ou Tupinamba, existente no municipio
de Melgaco, localizado na ilha do Marajé, regido insular do estado do Pard. A analise
apreendida encontra amparo nos estudos estruturais de Lévi-Strauss e Eliade, além de
dialogar com outros autores contemporaneos que investigam a tematica em questdo. O
artigo estd dividido em duas sec¢fes: na primeira — Homem, cultura e mito — sé&o
estabelecidas conexdes entre essas categorias e o método como elas séo trabalhadas nas
ciéncias das humanidades; e, na segunda, € indicado um pequeno histérico da cidade de
Melgago, caracterizando-a como um celeiro de mitos, momento em que também é
apresentada a estrutura da narrativa do mito da Cobra Norato, bem como s&o analisados os
elementos que compdem a estrutura da narrativa, a personagem central e o0s
acontecimentos tragicos presentes na histéria.

Palavras-chave: Cultura. llha. Mito. Narrativas.
Narrative in the mythical Marajo Island: The case of Cobra Norato or Tupinamba

Abstract:This article looks into the myth of Cobra Norato or Tupinambds, existing in the
town of Melgaco, located in Maraj6 island, insulated region of Pard State. The
comprehensive analysis finds support in the structural studies by Levi-Strauss and Eliade,
besides a cross dialogue with other contemporary authors who investigate the issue under
discussion. The organizational structure comprises two sections: the first, Man, culture and
myth,where connections are established between these categories and how they are worked
in the human sciences and the second, Melgaco, a real barn for plenty of Myths, when it is

also presented the myth of the narrative structure of Cobra Norato, as well as the elements
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that make up the structure of the narrative are analyzes, the central character and the tragic
events present in history.

Keywords: Culture. Island. Myth. Narratives.

1 Introducéo

A regido amazobnica, por possuir uma geografia peculiar, entrecortada por varias
bacias hidrogréficas, compostas por diversas ilhas, rios, igarapés, varzeas e mangues,
possibilita a seus habitantes um fértil didlogo com esses espacos, convergindo em varios
mitos e lendas que, na maioria das vezes, passam a ordenar o0 mundo social.

Particularmente, na regido das ilhas, com destaque para a llha do Maraj6é, é muito
recorrente a existéncia de mitos e de lendas relativos as serpentes descomunais. Segundo
Cémara Cascudo (1973), na tradi¢cdo das cobras encantadas, uma princesa é condenada a
viver num corpo de serpente, até que um homem de coragem quebre o encanto, restituindo-
lhe a forma humana. Neste sentido, a cobra encantada é guardia dos grandes tesouros que
passardo para a propriedade do vencedor.

Esses fatos narrados, no cotidiano das comunidades, remetem a varios “causos”
maravilhosos contados pelo povo e que, em muitos aspectos, se assemelham quanto ao
assunto. Mas ainda lembram a teoria de Campbell (1994) sobre a viagem magica dos herois
miticos, homens fortes e corajosos, prontos para enfrentar grandes perigos. No inicio da
historia, essa personagem se encontra em seu castelo, em sua cabana ou na lida do dia a
dia, quando € atraido para o limiar da aventura, por algum encantamento ou por vontade
prépria. Neste momento, encontra a primeira barreira para se interpor aos seus objetivos,
representada pelo guarda da passagem — um ando, uma feiticeira ou um dragdo. Esse
inimigo podera ser derrotado ou estabelecer um acordo com o heréi. S6 assim a
personagem podera penetrar no reino das trevas, lugar desconhecido e misterioso, onde vai
enfrentar as forgas sobrenaturais, conhecidas ou ocultas, profundamente ameacadoras. E o
“‘caminho de provas” que poderéo ser vencidas com a ajuda dos objetos magicos — armas,
bebidas e outros instrumentos a que se atribuem fortes poderes. Quando chega ao ponto
culminante da sua trajetoria mitica, o herdi passa pela provacdo extrema, que vai exigir o
méximo de sua forca e de sua coragem — a prova glorificante. Apés o cumprimento das
tarefas, o protagonista se transforma, pois se liberta de todas as forgas hostis, ressuscitado
para uma nova vida e pronto para fazer parte de outro mundo, mitizado pelo relato de suas
facanhas. A Ultima fase da viagem é o retorno, tempo de meditar acerca de sua esséncia e

das modificacdes sofridas. E quando também vai receber o prémio por ter cumprido todos
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os trabalhos, podendo ser o tesouro guardado pela serpente, ou até mesmo o casamento
com a princesa desencantada.

O processo de desencantamento, em quase a totalidade dos casos, obriga o
sacrificio de um cristdo, que d& o seu sangue para untar a cobra. Em outras narrativas,
bastara ferir o animal, geralmente na cabeca, para que se quebre o encanto.

Segundo Barroso (1954),

A ilha do Maraj6 é um punhado de terra liberta do Continente; mas o nome
de von Martius a planura Amazénica, de Naiades (deus mitolégico) estende-
se também a ela. Maraj6 tem mesmo um encanto, uma seducéo, pela sua
paisagem, pelo seu clima, pela sua terra fecunda, pelos seus rios piscosos e
belos de mulher linda como Naiades. As paisagens marajoaras sao de uma
indiscutivel e inigualavel beleza. Elas empolgam, deslumbram, seduzem
guem as vé [...] (BARROSO, 1954, p. 107).

Neste mundo paradisiaco das ilhas amazoénicas, segundo o autor, existem mitos e

lendas, alguns dos quais passa a relatar:

Um pouco abaixo da cidade de Soure, numa ponta que tem o nome de Meu
Sossego, huma curva do rio Paraquari, dizem os nativos que, nas noites de
lua, & pela meia-noite, aparece vindo descendo o0 rio um navio
completamente iluminado, e ao chegar nessa ponta encanta-se. Atribuem a
cobra-grande. Também dizem e afirmam que nas noites de lua, também
pela banda da madrugada, avistam no rio um vulto grande, com dois farois.
Vem fazendo um banzeiro e quando chega no po¢éo bem defronte de Meu
Sossego para, leva horas olhando a lua e em dado momento mergulha no
seio liquido do rio. Para o nativo, a cobra-grande ou boiuna, semelhante a
prépria agua polimérfica em que vive, transmuda-se comumente num navio
fantasma, e, de velas pandas, cruzeiro sinistro por noites fechadas, singra
assombrando os roceiros das beiradas, os pescadores na baia, o0s
mariscadores nos lagos. De sua magnética fosforescéncia ficam
mundeados quantos a enxergam transvertida nos multiplos aspectos em
gue se encanta. (BARROSO, 1954, p. 202).

O mito da cobra-grande e suas variagbes € muito presente em comunidades
ribeirinhas, sobretudo naquelas localizadas em regides insulares. Todavia, 0os mitos e lendas
existentes na regido amazénica ndo se limitam a seres miticos oriundos das aguas. Eles
também estdo presentes em representacdes miticas e sobrenaturais sobre 0 mundo da terra
e do ar e sdo conhecidos como encantados.

De acordo com Maués & Villacorta (2001), os encantados sdo considerados
normalmente invisiveis aos olhos das pessoas comuns. Entretanto, podem manifestar-se
aos seres humanos comuns de formas diversas.

Assim, este artigo pretende analisar o mito do encantado Cobra Norato ou

Tupinamba existente na cidade de Melgaco, localizada na ilha do Maraj6 (PA). A analise
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apreendida encontra amparo em tedricos da antropologia e da psicologia em seus estudos

sobre mito.

2 O homem, a cultura e o mito

O homem, dentro da comunidade em que vive, recebe uma série de costumes,
habitos, comportamentos e tabus existentes no grupo social, que foram recebidos como
heranca de geracbes anteriores e recriados pela populacdo atual. Esses tragcos marcam a
fisionomia das sociedades em que se desenvolvem e se modificam, considerando o aspecto
geografico da regido em que aparecem, como também sofrem influéncias de varidveis
histérico-sociais que agem sobre os habitantes do lugar.

Neste caso, ndo se pode negar que a cultura € uma varidvel determinante de
comportamento do homem, que o condiciona a pensar, agir e sentir de acordo com 0s
padrdes vigentes, além de desenhar a identidade do sujeito e da comunidade como um
todo. Entdo, constata-se que as diferentes sociedades possuem tracos culturais especificos,
formando uma estrutura na qual o mito aparece como elemento relevante.

O mito, no decorrer da historia, se faz presente na vida do homem, manifestando-se
nas diferentes crencas da existéncia de uma realidade absoluta contida no sagrado, isto é,
na origem divina das coisas ou na imitacdo do exemplo dos deuses, quando se reatualizam
as acoes da divindade na terra.

Nos estudos antropoldgicos, o mito tem papel de destaque, sobretudo nos ensaios
de Claude Lévi-Strauss. Tais ensaios sdo conhecidos como “Mitolégicas”, publicados no
periodo de 1964 a 1971. O préprio autor dividiu estes escritos em “grandes mitolégicas” e
“pequenas mitoldgicas”. Na construcado destes ensaios, o autor utiliza inumeras fontes de
mitos, em sua maioria coletados por etndgrafos em estudos sobre diferentes sociedades.

A tese elaborada por Lévi-Strauss acerca do mito pode ser considerada atual, uma
vez que sua analise rompe com visdes que impdem relacdes fixas entre o bindbmio natureza
e cultura. A respeito das similitudes entre fatos narrados por diferentes sociedades, Lévi-
Strauss (1978) declara:

Assim, se 0 mesmo absurdo se viesse a repetir uma e outra vez, e outro tipo
de absurdo também noutro local, entdo isso seria uma coisa que nada teria
de absurdo; se fosse absurdo n&o voltaria a aparecer. Esta foi a minha
primeira orientacdo, e cifrou-se em descobrir a ordem por detrds desta
aparente desordem. E quando, depois de ter trabalhado nos sistemas de
parentesco e nas regras de matrimdnio, voltei a minha aten¢éo, também por
acaso e ndo por opc¢do, para a mitologia, o problema demonstrou ser o
mesmo. As histérias de carater mitolégico sdo, ou parecem ser arbitrarias,
sem significado, absurdas, mas apesar de tudo dir-se-ia que reaparecem
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um pouco por toda parte. Uma criacdo “fantasiosa” da mente num
determinado lugar seria obrigatoriamente Unica — ndo se espera encontrar a
mesma criacdo num lugar completamente diferente. O meu problema era
tentar descobrir se havia algum tipo de ordem por detras desta desordem
aparente — e era tudo. (LEVI-STRAUSS, 1978, p. 15).

A abordagem estruturalista proposta por Lévi-Strauss em seus estudos
antropologicos parte da elaboracdo de modelos investigativos, os chamados modelos
estruturais. O pesquisador toma as relagdes sociais como matéria-prima na elaboracéo
desses modelos. Neste sentido, os modelos sdo construidos obedecendo a uma posicdo
binaria. Nos estudos sobre Mito, Lévi-Strauss considera as variacbes de narrativas nao
como desconexas ou desencontradas, mas como variantes que irradiam em torno do préprio

mito, posto que:

[...] seja qual for o mito tomado por centro, suas variantes irradiam-se em
torno dele, formando uma rosacea que se expande progressivamente e se
complica. E emenda: seja qual for a variante colocada na periferia que
escolhermos como novo centro, 0 mesmo fenbmeno se reproduz, dando
origem a uma segunda rosécea, que em parte mistura-se a ela e a transpoe.
(LEVI-STRAUSS, 1978, p. 78).

Mircea Eliade (1992), por sua vez, cria distingdo entre a humanidade religiosa e ndo
religiosa, com base na percepcdo do tempo como heterogéneo e homogéneo,
respectivamente. Este autor defende que a percep¢édo do tempo como homogéneo, linear e
nao repetivel € uma forma moderna de nao religido da humanidade. Para ele, o homem
arcaico, ou a humanidade religiosa (homo religiosus), em comparacdo, percebe o tempo
como heterogéneo; isto é, divide-o em tempo profano — linear — e tempo sagrado — ciclico e
reatualizavel. Por meio de mitos e rituais que permitem o acesso a este tempo sagrado, a
humanidade religiosa protege-se contra o terror da histéria, ou seja, uma condigdo de
impoténcia diante dos dados histéricos registrados no tempo, uma forma de existéncia
aflitiva.

No processo de estabelecimento desta distingdo, Eliade ndo esquece que a
humanidade néo religiosa é um fenbmeno muito raro. Mitos e illud tempus estdo ainda em
operacdo, embora dissimulados no mundo da moderna humanidade. O autor considera a
tentativa de restringir o tempo real ao tempo historico linear como um caminho que leva a
humanidade ao desespero ou a fé cristd como Unica salvagdo. Pois o relativismo, o
existencialismo e o historicismo modernos ndo séo capazes de criar mecanismos para fazer
com que a humanidade suporte os sofrimentos causados pela consciéncia da “histéria”,
consciéncia dos “acontecimentos” sem um sentido trans-histérico escatolégico, ciclico e

arquetipico.
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Ainda de acordo com Eliade,

Os mitos, efetivamente, narram n&o apenas a origem do mundo, dos
animais, das plantas e do homem, mas também de todos os
acontecimentos primordiais em consequéncia dos quais 0 homem se
converteu no que € hoje — um ser mortal, sexuado, organizado em
sociedade, obrigado a trabalhar para viver, e trabalhando de acordo
com determinadas regras. Se o0 mundo existe, se 0 homem existe, é
porque os Entes sobrenaturais desenvolveram uma atitude criadora
no ‘principio’. Mas ap6s a cosmogonia e a criacdo do homem,
ocorreram outros eventos e o homem, tal qual € hoje, é resultado
direto daqueles eventos miticos, é constituido por aqueles eventos.
(ELIADE, 1954, p. 16).

O mito é tdo presente na vida do homem, que Sébastian Joachim (2010, p. 119),
fundamentado nas teorias de Mircea Eliade e de Gilbert Durand, define-o como “Uma
historia sagrada que permeia a vida do homem sob todas as facetas [...]". De fato, pode-se
afirmar que o pensamento mitico sempre marcou o comportamento do ser humano, como
também a sua maneira de ver e sentir a vida. Essas consideracdes remetem as ideias de
Gusdorf (1953), de que os povos da Antiguidade paravam para pensar e para sentir, quando
recebiam um castigo de Deus. ApOs a reflexdo sobre a desgraca recebida, alcancavam a
causa daquele sofrimento e, consequentemente, o peso das dores se tornava mais leve,
havendo conformacdo e promessa de mudanca. Isso comprova a presenca de forcas
ocultas, de crengas nas divindades que, naguele momento, conduziam a conduta daquela
gente.

No entanto, analisando os diferentes periodos da histéria do homem, constata-se
que o predominio do mito ndo é uniforme, podendo ser alterado em momentos de grande
aceitagdo, como nos tempos pré-histéricos da Filosofia, e em fases de dessacralizagéo,
quando os ritos sdo considerados entraves para a liberdade e para a ciéncia, como
acontece em muitas sociedades, levando Eliade (1992) a considerar uma nova queda do
homem, semelhante ao pecado de Adao.

Segundo Joachim (2010), qualquer coisa pode se tornar mito, bem como um objeto,
uma situacao, um fato ou um ser histérico, um fato ou um ser cientifico ou ainda um heréi ou
um anti-her6i. E necessério que esse elemento provoque forte impressdo ou emocdo na
comunidade e também entre em sintonia com a expectativa ou com a vivéncia consciente e,
principalmente, inconsciente de um grande numero de pessoas. Com isso, 0 elemento
ganha sacralidade ou distanciamento banal dos outros componentes do grupo social, isto €,

fica hierofanizado, como se refere Eliade (1992).
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No estudo do mito, ndo se pode deixar de citar o pensamento de Mielietinski (1987),
que o considera um fator responsavel pelas relacdes mutuas da sociedade com o meio,
tomando por base os interesses do grupo. O tedrico enfatiza que o homem mitico se torna
definidor, pois explica ao homem, o préprio homem e o0 mundo que o cerca, a fim de manter
a ordem. Também destaca que um dos meios préaticos para que se efetive tal manutencéo
da ordem é a ritualizacdo repetida regularmente. Isso comprova que 0S mitos s&o
constantemente reiterados pelas comunidades, por meio dos ritos.

Joseph Campbell (1992) considera o mito uma abertura secreta que se torna
condutora de energias do cosmo para as diferentes manifestac6es culturais humanas. Para
0 escritor, o amplo conjunto de tracos da cultura, como religides, filosofias, artes,
descobertas cientificas e tecnolbgicas, tem a sua origem no circulo basico e magico do
elemento mitico.

As ideias de Mielietinski, de Joachim, de Eliade e de Campbell vém se associar ao
pensamento de Frazer (1956), ndo somente no que se refere ao mito como traco
identificador da sociedade, mas também como elemento repleto de magia, mistério e
constantes indagagdes. Isso envolve os elementos da comunidade e controla a sua conduta
e a maneira de ver a vida.

Portanto, pode-se dizer que as sociedades sobrevivem a sombra do mito,
comemorando festas; observando crencas; cultuando idolos politicos, artisticos e esportistas
e, até mesmo, as lutas partidarias, quando pleiteiam dias melhores, semelhantes aos povos
da Antiguidade; ou ainda vivam a espera de um salvador.

Todas essas teorias apontam que o mito se manifesta nos grandes centros, onde a
cultura é marcada pelo refinamento e pela influéncia da midia e da tecnologia, mas também

pode se manifestar em lugares afastados, nas cidades do interior, como Melgaco, no Para.
3 Melgago — celeiro de mitos

Melgaco € um municipio brasileiro situado na Amazonia Legal do Estado do Para,
especificamente no arquipélago do Maraj6. O processo histérico de povoamento do lugar
tem forte influéncia portuguesa, sobretudo a partir de 1635, com a chegada da Companhia
de Jesus. De acordo com fontes consultadas, os Jesuitas comecaram um trabalho de
catequizacdo das comunidades aborigenes, fundando as aldeias Guaricurus ou Aricurus,
compostas por indios Ningaibas. A partir desse processo tiveram inicio os aldeamentos e o
consequente povoamento desse espago.

De acordo com Leonel (2002), trés versbGes estdo registradas na meméria dos

moradores para justificar o nome de Melgaco, atribuido ao municipio. A primeira narra que
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varios colonos vieram trabalhar na vila e entre eles se destacou o personagem chamado
Miguel de Bulhdes, morador de uma freguesia de Portugal chamada de “Bardo de Melgago”.
Este personagem, provocado por sentimentos de amor e saudade de sua terra natal,
resolveu batizar o lugar com o nome de Melgaco.

A segunda versao reporta-se a nomenclatura da palavra Melgaco, ou seja, mel de
cana e gaco, do bagaco da prépria cana. Segundo Leonel (2002), alguns moradores fazem
alusdo a existéncia de um grande engenho de cana-de-agucar, que teria sido propriedade
do coronel Francisco Severino de Moura, dono de enormes extensdes de terras, gado e
patrdo de grande numero de trabalhadores envolvidos nas atividades de engenho.
Comenta-se que este engenho estava localizado em Moconha, atualmente transformado em
porto, ligado ao municipio de Melgago por uma estrada de 1.500 metros.

A terceira narrativa aborda a disputa entre indios e jesuitas. Os primeiros queriam
gue o nome do aldeamento fosse Aricuru e os segundos, Relgago. Houve um conflito entre
as partes e os indios, matando dois religiosos para impedir que ambos fugissem do lugar.
Os colonos portugueses recém-chegados acabaram mudando o nome de Relgaco para
Melgaco.

A cidade de Melgaco, situada na llha do Marajo, cresceu e cresce de frente para o
rio. Por pertencer a uma ilha, o imaginério local é circundado por elementos miticos. No
Dicionario dos Simbolos (1992), a ilha é simbolo, por exceléncia, de um centro espiritual
primordial. Para Chevalier e Gheerbrant (1992), a ilha € um mundo em miniatura, uma
imagem completa e perfeita do cosmos, pois apresenta um valor sacral concentrado. A ilha
€ simbolicamente o lugar de elei¢do, de siléncio e paz. Baseado nesta ideia, Augé (1992)
afirma que a escolha das ilhas para muitos dos trabalhos classicos de etnografia esta
relacionada a ideia do espaco insular como lugar por exceléncia, onde cultura, sociedade e
espaco coincidem. Nas ilhas marajoaras, existiam contornos bem definidos que desenham

uma fronteira clara entre a cultura local e a dos outros.
4 O mito de Tupinamba

De acordo com Diegues (1998), em algumas correntes da Psicologia as
representacdes e imagens que o homem tem do mar-rio e das ilhas parecem remontar ao
inconsciente coletivo da humanidade, sob a forma de imagens primordiais ou arquetipicas,
complexos referentes a relacdo mae/filho, ao mito do paraiso perdido e constantemente
procurado pelo ser humano. O mar-rio € entdo relacionado com a figura materna, o liquido
amniotico, o Utero protetor. InUmeros mitos e lendas atestam a presenca do mar-rio e da ilha

na constituigdo do mundo e na criagdo da cultura.
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Para Chevalier e Gheerbrant (1992), o mar-rio, agua em movimento, € o lugar das
transformagbes e do renascimento, simbolizando, também, um estado transitdrio,
ambivalente, de onde surgem os monstros; e, nesse sentido, € a imagem do subconsciente,
fonte de correntes que podem ser mortais e vivificadoras. Neste aspecto, os escritores se
aproximam da teoria de Bachelar (1989), que também considera a 4gua um elemento
ambivalente, visto que, dependendo do contexto, podera remeter a vida ou a morte.

Em Melgaco surgem vérios mitos, contados pelos membros da comunidade como se
fossem verdade. Esses relatos ndo somente controlam a vida das pessoas, mas também
enfeitam sua vida, pois tém como tdnica o maravilhoso presente nos episodios. E o caso do

encantado Tupinamba:

As proximidades de Melgaco, existia um local, uma espécie de ilha
conhecida como Moconga, onde havia uma casa de comércio, um lugar
onde ocorriam grandes festas. Naquela época, existia um encantado
conhecido como Norato, o Cobra Norato. Num dia em que estava
acontecendo uma grande festa, nessa casa de comércio, Cobra Norato
passou pelo rio e viu no trapiche da casa uma mocinha, a filha do dono do
comércio. Ai Norato se engracou da mocga e entdo ele saiu pra terra, bem
vestido como um rapaz e a mocga se encantou do rapaz e eles namoraram.
Entdo, quando foi de madrugada, a Cobra Norato disse para sua hamorada:
eu queria que vocé me desse um reservado para eu tirar um cochilo, porque
eu moro longe e preciso me preparar para a viagem de volta. Entdo, a moga
falou com seu pai que cedeu o depodsito e o rapaz foi descansar. Passou
muito tempo e a moga comegou a se incomodar com a falta de seu
namorado e resolveu olhar pela fechadura se tudo ia bem com o rapaz.
Quando ela olhou para dentro do recinto, viu uma enorme cobra toda
enrolada. A moca desesperada comecou a gritar, pedindo ajuda para salvar
0 rapaz, pois imaginava que a cobra tinha comido seu namorado. Neste
momento, Norato que estava sob a forma de encantado, se assusta com 0s
gritos e nisso que se espantou, ele se mexeu e derrubou tudo para o
fundol...]” (LEONELA et al, 2002, p. 46).

Neste inicio da narrativa da origem do encantado Tupinambda, nota-se uma
semelhanga com o prélogo das epopeias, quando o narrador prepara o espirito do leitor ou
do ouvinte para a recepg¢do dos fatos fantasticos que irdo acontecer. Segundo Zumthor
(2000), é uma caracteristica prépria da performance de um narrador que precisa convencer
guem o esta escutando. Por isso mesmo, a pessoa que narra devera argumentar de forma
incisiva, para que 0s acontecimentos se tornem mais proximos do sujeito que a escuta.

Por outro lado, um traco que merece destaque quanto ao tempo da narrativa € a
indefinicdo — “naquela época, existia um encantado”. Isso € uma caracteristica do tempo em
gue acontecem os episédios miticos. Neste caso, o narrador fala diferente dos evangelistas

que, quando narram, dizem — naquele tempo — “Jesus falou a seus discipulos”, mas o

96 Narrativas miticas na llha do Marajo



L(/)ﬂfl['//[d/ll.ﬂ ¢ O‘MV/IO/ZI‘([ S&o Paulo, Unesp, v. 11, n. 2, p. 88-101, julho-dezembro, 2015

ISSN - 1808-1967

caboclo paraense sempre fala em época: época da juta, época da castanha. Nota-se, entéo,
um traco de regionalismo na linguagem do contador do “causo”.

Algo que também chama atencdo de quem Ié o relato € o nome da ilha onde se
desenrola a trama — Moconga. Ela é referida, em outros relatos, como Moconha. E provéavel
que essa aproximacdo do nome do lugar com de uma erva alucindgena esteja relacionada
ao fantastico, ao envolvimento fascinante presente nos episédios.

Analisando mais detalhadamente as palavras do narrador, nesta introducdo a origem
do Tupinamba, observa-se:

1 - A presenca do mito da Cobra Norato, conhecido na Amazénia por relatar o drama
dos irmaos Honorato e Maria Caninana que nunca foram desencantados porque a mée teve
medo de golpear as duas cobras. Esse sentimento da mae so fez perpetuar o encantamento
dos filhos. Porém, em muitos relatos, Honorato aparece como uma entidade calma, boa; e
Maria Caninana é ma e agressiva. Neste relato, apresenta-se furioso, a ponto de levar parte
da ilha para o fundo do rio. Também considerando esse aspecto, mais uma vez se confirma
a presenca da ambivaléncia, nos mitos da Amazonia, pela concomitancia do bem e do mal.
Tal fato ratifica a teoria de Bachelar, mencionada anteriormente neste artigo.

Esse acontecimento remete a teoria de Jean Suberville (1948), no que se refere ao
maravilhoso épico. O tedrico afirma que um dos tipos de maravilhoso é o fantastico —
relacionado aos licores magicos, as magias dos feiticeiros e aos poderes dos dragdes
orientais. No caso da narrativa, foi a forca da Cobra Norato que levou tudo para o fundo do
rio. Neste caso, houve uma inversdo no aspecto da personagem, visto que aquele rapaz
romantico se transformou em um monstro cheio de poderes sobrenaturais.

2 - O outro ponto que merece destaque é que estava acontecendo uma festa na
cidade e Norato, tomando a forma humana, chegou bem vestido par conquistar a mocinha.
Essa metamorfose do animal em ser humano remete:

2.1 - Ao boto — transforma-se em jovem de boa aparéncia, bem vestido com roupa
branca. Vai as festas, de preferéncia nas noites de lua cheia. Seduz as caboclinhas
donzelas para engravida-las ou encanta-las, no fundo dos rios.

2.2 - A Jupiter, que também se metamorfoseava para seduzir as ninfas e as
terraqueas. Foi assim que o deus se transfigurou em chuva de fogo para fecundar Danae e
em touro para fugir com Europa. Neste caso, Norato também se mostra astucioso para
conquistar a mocinha de Melgaco. Com isso, esse herdi se aproxima de outros herois
mitologicos.

3 — A cobra é outro elemento simbdlico dentro da narrativa. Neste caso, as serpentes
podem ser interpretadas como espiritos do mal — uma espécie de Satanas que tentou Eva,

no Jardim do Eden, mas também podem estar ligadas a fecundidade, ao principio da vida.
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Na Psicanalise, aparece relacionada a libido, a manifestacdo renovada da vida
(CHEVALIER & GHEERBRANT, 1992). No texto analisado, a serpente esta representando
forcas maléficas e destruidoras. A narrativa ainda aponta para a teoria de Campbell (1994)
sobre a viagem mitica do herdi, pois se depreende que o Tupinambé ganhou a jovem como
prémio, mas ndo a desencantou. Pelo contrario, provocou tragédia, levou-a para um mundo
desconhecido, para o universo da encantaria. Fica a interrogacdo, na mente da populagéo:
para onde a levou? Isso aumenta o grau de mistério em torno da narrativa.

No relato de Melgaco, a cobra evidencia uma aproximacdo com a libido, com a
atracdo do homem pela mulher: Norato e a mocinha. Mas, ao se assustar, tem uma crise de
cblera, como se quisesse possuir todo mundo, satisfazer um desejo, levando o ambiente
para o fundo do rio, de uma sé vez. Também pode ser associado ao sexo que se apodera
do homem de uma hora para outra, sufocando-lhe a razéo.

No relato, o romance entre Cobra Norato e a jovem da cidade de Melgaco foi apenas
um pretexto para que se originasse um novo herdi, um novo encantado, conforme as

palavras do narrador:

O Tupinamba, o nome dele era Ricardo... Ricardo era o0 nome dele em
pessoa, agora, depois de se encantar, passou para Tupinamba. Ricardo
estava na festa e quando Norato se assustou, levou todos pro fundo, a
mog¢a, a casa, tudo foi pro fundo... tudo ficou encantado. Nos aqui, quando
ficamos s6 n6s em Melgaco, as duas familias Nogueira e Mamede, a gente
via quando ele vinha aqui no trapiche... ele dava aquele assovio fino, ele
vinha pelo igarapé passando. A gente sé via o redemoinho na 4gua e ouvia
aquele assovio... e os cachorros se danavam a latir. Mas o Tupinamba, ele
gosta muito de judiar, ele ja levou muita gente para o fundo. (LEONEL et al,
2002, p. 67).

A narrativa sugere que a origem do Tupinamba est4 marcada por uma caracteristica
também presente, a origem de outros mitos, de outros encantados — a tragédia. Como
exemplo, destaca-se o Guarana que, segundo a mitologia, foi originado do encantamento de
um pequeno indio, pelos poderes maléficos de Jurupari, o espirito do mal; ou ainda o Acai,
gue teria vindo do sacrificio da india laca, depois de ver a filha sacrificada, visto que a fome
estava acabando com a tribo. Esses acontecimentos tragicos marcam o surgimento dos
seres encantados da Amazbnia. Essa tragicidade se faz presente, nas palavras do narrador
do “causo”, pois o jovem Ricardo foi levado para o fundo do rio, pois o Norato embravecido
destruiu parte da cidade, levando-a para o fundo das aguas. A raiva da entidade constitui-se
num ritual da passagem do rapaz da vida real para o mundo mitico.

Outro detalhe que caracteriza o0 mito do Tupinamba é que Ricardo perdeu a forma
humana e ndo tem uma representacao material. Tornou-se um fluido, pois se acredita que a

entidade emite um assobio e forma um redemoinho nas aguas. Esses tragos ratificam o
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carater sobrenatural do encantado, como também o associam com outros seres misteriosos
que também soltam assobios, como é o caso da “Matinta”.

Essa aproximagdo do Tupinamba com a Matinta também pode estar ligada ao seu
carater maléfico, pois o narrador a ele se refere — “Ele gosta muito de judiar, ele ja levou
muita gente pro fundo”. Acredita-se que a propria origem tumultuada do encantado tenha
provocado essa negatividade, na sua esséncia.

Esse carater negativo do Tupinamba provoca mudancas no ambiente, pois ha o
redemoinho nas aguas, como uma revolugcdo e os cachorros se “danam” a latir. Esses
indicios deixam a populacdo de sobreaviso de algo ruim que esta para acontecer; é um
prenuncio de desgracas semelhantes a que levou Ricardo para o fundo do rio. Outro detalhe
€ que, se Tupinamba ja levou muita gente para o fundo, é porque estd havendo uma
reatualizacdo da metamorfose do ser humano em encantado. Isso prova que podem surgir
outros “causos”, no imaginario da populacao de Melgaco, em torno da figura de Tupiamba.

O nome de Tupinamb@ esta ligado, este relato, ao mal e a negatividade. No entanto,
existe um caboclo que baixa nos terreiros de Umbanda para fazer o bem e para combater as

injusticas:

L& no meio do oceano
Tem uma pedra que nunca
Vai ao fundo
Quem esta sentado € José Tupinambéa
Combatendo a maldade do mundo
Quem faz o que Deus néo quer
Um dia tem que apanhar
Eu sou caboclo
Eu sou flecheiro

Eu sou José Tupinamba (Ponto de Umbanda)

Neste caso, pode haver apenas uma coincidéncia de nomes, pois um trabalha para o
bem e o outro, para o mal; um esté relacionado ao combate, a luta para que a vida de uma
pessoa se estruture, mas o0 outro destréi, pois, em momento de faria, fez a cidade
desaparecer. Tal fato faz com que as duas entidades sejam percebidas dentro da oposi¢ao
caos/cosmo. No entanto, ambos estdo relacionados ao reino das aguas, ao mundo da

encantaria.
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5 Consideracdes finais

O imaginéario humano esta repleto de imagens referentes as ilhas, manifestando-se
em forma de mitos, simbolos e imagens. Alguns mitos séo relembrados e ressignificados
apenas em momentos ritualisticos, outros ainda permanecem vivos no imaginario coletivo,
como é o caso do mito da Cobra Norato ou Tupinamba.

Todavia, o0 mito da Cobra Norato ou Tupinambé encontrado na cidade de Melgaco —
localizada em uma regido insular — pode ser considerado uma variagdo do mito da serpente,
descrito por Camara Cascudo (1973), na ilha de Sao Luis/MA. Na mesma propor¢ao, é
possivel afirmar que ele possui a mesma estrutura mitica observada em diversas narrativas
gue trazem a serpente como elemento fundante. Esta tese encontra amparo nos estudos de
Lévi-Strauss (1978), quando afirma a relagdo entre um mito — seja ele qual for — e suas
variantes. Neste caso, 0s mitos, por estarem inseridos nos modelos inconscientes — formas
— universais do pensamento humano apresentam variagbes nos modelos conscientes —
contetdos — que se tornam particulares em cada cultura.

Especificamente na narrativa de Melgaco, a serpente, personificada em Cobra
Norato ou Tupinamba, € a personificacdo da forca da agua, uma forca destrutiva. Ela leva
tudo para o fundo, desestabiliza. Mas essa forca destrutiva sé vem a tona quando seu
estado de liminaridade é revelado, descoberto pelo homem. Neste sentido, homem e
serpente sdo opostos, porém complementares, ja que sdo colocados em lados opostos na
narrativa. 1sso, ainda, mostra a for¢ca das crencas nos mitos, influenciando o comportamento
do caboclo da Amazbnia, visto que, em muitos municipios, o caboclo acredita que a queda
da terra, por motivo de erosao, é astlcia da cobra-grande.

Pode-se remeter, também, partindo dessas consideracdes de Jeanneret (1995), ao
fato de que o mito injeta, na paisagem contemporanea, vestigios do mundo primitivo, como
se 0 passado mitico se infiltrasse no presente. Neste caso, ninguém pode afirmar quando
houve o encantamento do Tupinamb4a, mas a verdade é que ele estéa vivo, cheio de poderes,

no seio da comunidade de Melgaco.
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