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transforma na contingéncia dos acontecimentos
historicos, quando aplicado contra os conhecidos
nos documentos como “Cayap6” Meridionais,
povos ocupantes das regides do Triangulo
Mineiro, norte de Sdo Paulo e sul de Goias nos
séculos XVIIl e XIX. Por outro lado, a partir de
alguns documentos, lidos a luz da Etnologia,
busca-se demonstrar como a guerra foi o modo
estruturante dos “Cayap6” Meridionais em
contato com os agentes do poder colonial, pratica
igualmente avaliada colocada a luz de novos
contextos, quando estes reavaliam suas politicas
de predacao da alteridade, optando por aliancas,
pactos, numa espécie de prolongamento da
guerra. Observando como em ambos 0s casos, se
passa de uma pratica da estrutura, a uma
estrutura da pratica.
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Este ensaio tem como proposta apresentar a guerra justa como modo
estruturante do lmpério ultramarino portugués, com o esforco de indicar, embasado nos
documentos historicos, como esse ideal se transforma na contingéncia dos
acontecimentos historicos, quando aplicado contra os conhecidos nos documentos como
“Cayap06” Meridionais, povos ocupantes das regides que hoje compreendem o Triangulo
Mineiro, norte de Sao Paulo e sul de Goias dentre os séculos XVIIl e XUX. Por outro lado,
a partir de oficios, cronicas, memorias de viajantes, relatos, documentos oficiais, lidos a
luz da Etnologia, busca-se demonstrar como a guerra foi o modo estruturante dos
“Cayap0” Meridionais em contato com os agentes do poder colonial, pratica igualmente
avaliada colocada a luz de novos contextos, quando estes reavaliam suas politicas de
predacao da alteridade, optando por aliancas, pactos, numa espécie de prolongamento da
guerra. Observando como em ambos 0S casos, se passa de uma pratica da estrutura, a
uma estrutura da pratica. (SAHLINS, 1990).

A partir dos pressupostos que tomamos de empréstimo de Sahlins (1990),
observa-se como as sociedades vivem num misto de estrutura e evento, de rupturas e
continuidades, ultrapassando a nocao de estrutura apresentada pela antropologia
estrutural, enquanto modelo fixo e estatico, para a incorporacao da historicidade. Se
num primeiro momento os acontecimentos historicos sao absorvidos por uma estrutura
pré-existente, quando a histéria é culturalmente ordenada; num segundo momento, 0s
acontecimentos historicos trazem novos significantes que possibilitam, na pratica social,
que a cultura seja historicamente ordenada, isto é, a propria transformacdo da estrutura
por meio da acdo histérica.

Nesse apanhado, com o dialogo entre a Historia e a Antropologia, procura-se
refletir sobre os aspectos pertinentes ao entendimento do conceito da guerra no lmpério
portugués, sabendo que foi um artificio de poder desenvolvido pela sociedade
portuguesa, pelos agentes coloniais, inserida na dimensao multipla de circulacao de
ideias, saberes e praticas culturais. Foram delimitados os pressupostos que contribuiram
para o uso desse recurso como constante na era moderna, evidenciando 0s rearranjos
que teceram a logica da guerra e as teorizacgoes politicas e religiosas que a envolviam,
sobretudo com o debate exercido pelas escolas ibéricas a respeito da reordenacao da

guerra medieval em atualizagoes historicas com a América portuguesa.

1 Ao longo do trabalho este termo aparecerd com a letra C entre aspas: “Cayap6”; como também com a
letra K sem aspas: Kayapé. O primeiro é o seu modo de aparecimento na documentacao historica, e o
segundo € a normatizacao da ABA (Associacdo Brasileira de Antropologia), sendo o modo de aparecimento
na Etnografia.
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Num segundo momento, em busca de compor um panorama historico-etnografico
das relacOes de contato que se deram no Triangulo Mineiro, norte de Sao Paulo e sul de
Goias dentre os séculos XVIIl e XX, se faz uso de recentes pesquisas, que alinhadas a
leitura atenta de documentos histéricos, tais como oficios, crénicas, memorias de
viajantes, relatos, documentos oficiais, sao fragmentos fundamentais para a construcao
de quadros historicos mais abrangentes (embora parciais) a respeito da coexisténcia
interétnica e intertribal nesta regiao e periodo. Pesquisas que ja apontam para indicios de
que o ideal da guerra justa foi aplicado contra os “Cayapd” Meridionais, colaborando
para a elaboracdao das alegorias da colonizacdo que iriam justificar o exterminio,
cristianizacdo, escravizacao e apresamento desses grupos sociais.

Por fim, debruca-se sobre a nocdo da guerra sob o ponto de vista dos préprios “Cayap6”
Meridionais, a0 demonstrar como a guerra se estabelece como politica de predacao da
alteridade, que serve como meio de estabelecer relacdées com o exterior e como elemento
crucial na construcao de pessoas nessas sociedades. Apontando como em situacoes de
contato com os nao-indios, os “Cayap06” foram capazes de atualizar seus mitos e feitios
guerreiros, numa incorporacdao do “outro” para construcao do “nds”. Bem como esses
grupos foram capazes de reavaliar seu feitio guerreiro buscando outras formas de

estabelecer contato com a alteridade.

Os Pressupostos historicos da guerra e o modo estruturante do Império portugués

A experiéncia portuguesa na Asia e na América marca, sobretudo, um painel
historico de encontros com diferentes sociedades na era moderna. De um lado do globo,
encontraram hindus, mulcumanos, arabes, judeus, japoneses, e do outro, as multiplas
populacdes indigenas da costa brasileira. A repercussao desse panorama fez com que o
“[...] pais periférico, cristdo e maritimo” (COSTA; RODRIGUES; OLIVEIRA, 2014, p. 19)
conquistasse fronteiras e sujeitos, a partir de uma logica de dominacao que aqui
entenderemos como modo estruturante da arquitetura imperial, pautado sobretudo no
dispositivo da guerra.

Este processo se instituiu com um império de dimensdes globais a partir do
século XVI|, mas necessitava de um suporte ideoldgico que justificasse a intervencdo e os
limites morais e juridicos diante da diversidade dos povos, culturas e etnias encontradas
no além-mar (MARCOCCI, 2012, p. 533). Por essa necessidade, considerou-se o ajuste de
bases juridicas junto a reivindicacao lusa pela ortodoxia catolica, para desenvolver a
ideia de vocacdo imperial, e principalmente, a consciéncia de um império (MARCOCCI,
2012).
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Com isso, a perspectiva intervencionista se pautou na alianca da cruz e da
espada, sobretudo com esquemas culturais e religiosos que se desdobravam pela
jurisdicao moderna e ciéncia moral. Segundo Giuseppe Marcocci, a agressividade por
parte do império se deve aos resquicios trazidos da escraviddo na antiguidade, e foram
redimensionados na perspectiva e na experiéncia moderna, e do que se construia em
situacdo historica de contato. A doutrina da guerra justa, foi uma proposicao
constantemente utilizada pelos letrados da peninsula ibérica, e por meio dela
procuravam o fim maior de conquistar territorialmente e espiritualmente as populacoes
encontradas (MARCOCCI, 2012, p. 533). Por isso, a guerra justa vem ocupar um espaco
importantissimo no modo como a experiéncia portuguesa se constituiu, ao passo que
caracterizou o reordenamento da jurisdicdo da guerra e a sequente pratica imperial.

Desse cenario étnico-cultural tao amplo, o processo de criacao da entidade
politica recebeu influéncias plurais no jogo da acao (CARNEIRO DA CUNHA, 1994, p.
122). E por outro lado, ha de se concordar que, na incorporacao desses novos territorios,
usou-se de aquisicoes teoricas medievais da guerra, somado a identidade crista,
elencando argumentacao ao direito de conquista e a politica instrutiva dos governos no
ultramar.

A historiadora Angela Barreto Xavier relembra a influéncia de povos nativos da
[ndia portuguesa, enquanto sujeitos histéricos do aparelhamento politico, e descreve a
aplicacdo cultural politica “Quer isto dizer que o carater tentativo, de improvisacao, de
invencao da propria arquitetura imperial, o casuismo inerente ao processo de
aprendizagem da colonizacdo, ndo exclui a existéncia de uma prospectiva imaginacao
imperial”. (XAVIER, 2015, p. 67). Portanto, por detras da experiéncia asiatica, existiu um
processo de reinvencao da dominacdo por parte das populacdes locais, onde 0 encontro
cultural altera, atualiza, repensa e reconfigura os agenciamentos, interesses e sujeitos na
historia, interpretacao de Xavier, muito inspirada na ideia de transformacao historica de
Marshall Sahlins (SAHLINS, 1990), e que também sera associada nesta investigacao.

Contudo, da mesma maneira que a pesquisadora enquadra a analise histérica de
Sua pesquisa, é necessario que percebamos 0s pressupostos que nortearam a dimensao
do imaginario dos primeiros navegadores portugueses. Logo, por esse entendimento, ou
como Xavier comenta, nasceu a prospectiva da guerra, especialmente na égide da guerra
santa. Com isso, a coroa adquiriu um empreendimento necessario e essencial para a
efetivacao da expansdo, e guarda para si a alianca politico-religiosa, caracterizando
justificativa inicial do poder imperial de declaracao e uso da violéncia legitima. Veremos

alguns pontos que antecedem a propria utilizacao da guerra enquanto fendémeno
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historico, e que mais adiante, elencou a pratica colonizadora nas terras da América do
Sul especialmente na experiéncia com os “Cayapo”.

A partir da rota do Cabo de Vasco da Gama para a (ndia ou o novo caminho
aberto por Cabral que implantou a América portuguesa, a acao do Estado moderno
portugués utilizou de um projeto de conquista baseado, sobretudo, no seu apego a
ampliacao dos dominios do cristianismo, verificado pelo espirito cruzadista - o ideal de
Reconquista datado no século Xl. Entender esse elemento na conjuntura politica dos
descobrimentos ¢ perceber a influéncia estrutural da guerra santa na sua historia,
portando-se como elemento constitutivo da identidade portuguesa, heranca destacada
no emblematico episédio da Tomada de Ceuta no Marrocos em 1415. Esse foi um
momento em que os portugueses avancaram em direcdo as conquistas no continente
africano, e com éxito, marcou um lugar chave do inicio do expansionismo. (DORE, 2007,
p- 115).

O entusiasmo do Estado portugués com relacao a Reconquista foi, conforme o
entendimento da historiadora Ludmila Santos Portela, um empreendimento que aliou a
concepcao religiosa sustentada, sobretudo, pela concepcao da cristandade permanente.
Um dos maiores contributos desse movimento era o de reconquistar os territorios
santos, especificamente de libertar Jerusalém, ocupados pelos muculmanos. (PORTELA,
2017, p. ).

Segundo a professora Andréa Doré no trabalho sobre viajantes e mercadores do
Ocidente e Oriente nos séculos XIII-XVIl, a primeira Cruzada foi a unica que é
considerada como “aquela da fé”, e somente ela esteve ligada a esse exclusivo
sentimento religioso, como também o uso da violéncia a partir desse pressuposto
religioso (DORE, 2007, p. 109). A autora ainda salienta os objetivos de libertar a Terra
Santa, a primeira Cruzada datada de 1096-1099 era:

Ela nao tinha menhum objetivo além da conquista dos lugares santos e nao
abrigava “nenhuma outra promessa além daquela de ganhar o céu combatendo
por Deus”. Os homens ndo sabiam o que iriam encontrar e entre as motivagées
pessoais ndo estava o enriquecimento. (DORE, 2007, p. 109).

Tal explicacdo mostra que o empreendimento das Cruzadas até o século XIll, por
excecao dessa primeira, perderam seu maior sentido por conta dos empreendimentos
comerciais exercidos entre mercadores cristaos e arabes.

Entretanto, no pontificado de [nocéncio IV (1243-1254) a direcdao retomou o
objetivo inicial de construir a Cristiana Repubblica (DORE, 2007, p. 110) ou mesmo

civitas universal, termo para a concepcao da humanidade universal crista, elemento de
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utilizacao teorica dos Estados nacionais na modernidade. Essa compreensao buscava o
processo de integracdo dos continentes de acordo com a nocao estoica do cristianismo
primitivo (PANEGASSIL, 2017, p. 30). A doutrina da guerra justa se dilui Cristiana
Repubblica a partir do instante em que se transforma como meio de instalacao do
cristianismo universal pois “no ambito das ideias, a violéncia estaria diluida na
perspectiva da conquista espiritual” (PANEGASSI, 2014, p. 1). Além disso, como aparato
politico, foi intimamente ligada a essa fundamentacao de vocacado imperial e religiosa dos
portugueses, colocando-os como detentores dessa providéncia. Alidas, a relacao da
civitas universal revelou-se como um importante papel historico e moral para o
embasamento teorico para o império, orientada pelos primeiros pensadores do
Renascimento e Humanismo portugués.

Outro elemento que marcou o ambiente de debate politico e da utilizacdao da
guerra pela politica imperial foi o sustentaculo teorico da lgreja, que por meio de
documentos emitidos pelo pontifice — bulas — reforcou a autorizacao e legitimacao da
conquista e dominio em nome da fé. Promoveu a expectativa do avanco demografico
sobre os territorios e a autorizacao para que se fizesse o uso da violéncia justificada,
fendbmeno que enalteceu a concepcao da Divina Providéncia no imaginario dos
portugueses. De fato, essa caracteristica institucional também esteve presente na
assimilacao da identidade guerreira e a acao proselitista que se associaram.

A atuacao do papado é relevante com relacdao a essas premissas. Como exemplo,
Marcocci interpreta as bulas como elementos marcantes nos dominios ultramar pois
como hibrido juridico exerceu influéncias nas exigéncias iniciais e no decorrer das
posses imperiais. (MARCOCCI, 2012, p.45). Por isso, o autor da énfase a funcao
estruturante da bula Dum diversas, com data de 1452 que “poderia ratificar um dominio
ja existente, como também garantir a legalidade de uma ocupacao futura” (MARCOCCI,
2012, p. 42) e ainda “O legado imperial colhia com precisdo os elementos constitutivos da
imagem oficial que viria a ter o império portugués nos documentos pontificios, a partir
da Dum diversas” (MARCOCCI, 2012, p. 61). Ja com a bula Romanus Pontifex (1455) os
portugueses conseguiram a autorizacao de senhores da conquista e “reafirmou a
doutrina da potestade indireta do papa, declarava explicitamente que o0s poderes
outorgados aos reis de Portugal, instituia uma relacao de continuidade entre as guerras

de cruzada e as expedicoes organizadas por D. Henrique”. (MARCOCCI, 2012, p. 62).
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Tendo em vista os pressupostos da Reconquista, a projecao da Respublica
Christiana?, somado ao legado das bulas, desdobraram-se com um ultimo “componente”
para o aparato ideoldgico necessario naquele momento de expansdo. Assim, a guerra foi
utilizada como base tedrica frente as concorréncias das monarquias nacionais do século
XV-XVI e a diversidade dos povos encontrados através da compilacao realizada pelos
primeiros letrados. Por estes funcionarios, o uso da guerra absorveu das nocoes
projetadas na antiguidade classica, e reformulou uma concepcao de atuacao do Estado
moderno frente as novas demandas da primeira globalizacao?.

Finalmente, a nocdo de guerra justa recebeu o zelo dos humanistas em razao da
construgcao de uma ideologia do Estado e da atuacao frente aos mares e diversidade dos
grupos étnicos. A base teorica dimensionada pelos intelectuais também implicou no
desejo em conciliar os empreendimentos econdémicos e politicos, para se combater as
controveérsias que surgiam com relacao a supremacia dos mares e das especiarias. Desse
modo, Doré indica que o Renascimento portugués teve uma dimensao muito pragmatica
em relacdo as outras monarquias, e por isso soube interpretar da experiéncia dos
viajantes italianos para teorizar e adentrar o campo das disputas juridicas e morais que
apareceram durante o século XVL. (DORE, 2007, p. 120). Por essas mesmas necessidades,
observaremos como essa foi uma apropriacdo redimensionada para validar o confronto
com os povos indigenas no Brasil colonia, compondo um processo colonizador e a praxis
imperial baseada nos principios evangelizadores e civilizadores da cultura europeia.

Historicamente, o debate sobre a legalidade da guerra vem desde a antiguidade.
Um dos primeiros pensadores foi Cicero (4 a.C) que discutiu o uso da forca para
solucionar os problemas da Republica, salientou a solucao do barbarismo por meio da
guerra, mas procurou definir certos limites éticos e legais na conducao de uma guerra
(PANEGASSI, 2017, p. 26). Com o cristianismo primitivo as ideias concebidas em Cicero
definidas pela lus fetiale sao aprimoradas por Santo Agostinho (354-430), e ele a
contemplou como tradicdao da guerra. Para o filésofo, ela é um fundamento ético e
pautado por boas intencoes, e deve ser, sobretudo, uma disputa orientada pela busca da
paz. Além disso, Agostinho indicou a responsabilidade de conducao por parte de uma
autoridade apropriada. (PANEGASSI, 2017, p. 29).

2 Respublica Christiana é uma concepc¢ao politica medieval que abrangia todo o populus christianus numa
unica entidade politica conduzida pela autoridade religiosa, o Papa, e no ambito temporal pelo Imperador.
Para Carl Schmitt a Respublica Christiana condicionou toda a apropriacdo de terra durante a ldade Média,
tornando todas as terras ndo-cristas em “territorio missionario cristdao (SANTQOS, 2016. p. 8).

3 Termo utilizado por Andréa Doré para caracterizar o processo de expansionismo e descobrimentos da
Epoca Moderna. (DORE, 2007, p. 107).
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Segundo Rubens Panegassi, em Sao Tomas de Aquino (1225-74), trés ideias foram
essenciais e deveriam ser, obrigatoriamente, articuladas para a proclamacao da guerra
justa: a primeira é a definicdo de uma autoridade legitima; a segunda verifica-se na causa
justa (Reconquista); e a terceira baseada na reta intencdo. Deve-se observar que a
doutrina construida por Aquino é importantissima para caracterizar o papel do soberano
como detentor do direito de declaracao da guerra, pois estes, na logica do direito divino
dos reis, teriam que se responsabilizar apenas a Deus. (PANEGASSI, 2017, p. 29)*.

Com base nessa unidade percebida pela compreensao da guerra medieval que o
processo colonizador se estabeleceu frente a diversidade dos povos originarios na
América. Cabe lembrarmos que foi um império que abarcou iniumeros espacos humanos
e territoriais e, por isso, necessitou de um discurso que considerasse legitima a posse e o
contato com esses novos lugares e povoacdes, para justificar — ideologica e
juridicamente — o dominio pretendido pelo monarca e suas conexdes para a manutencao
da ordem religiosa e politica. Em consequéncia, o uso da forca e da agressiva imposicao
politica também utilizou desse esquema discursivo frente ao confronto e a dominacao.
Articulando um estreitamento cada vez maior entre os veértices da politica e religido, os
portugueses se basearam na reivindicacao da ortodoxia crista e o exclusivo da guerra
justa. (PANEGASSI, 2017, p. 133)°.

Assim, a partir de documentos historicos busca-se demonstrar como a pratica de
uma estrutura, a da guerra justa, passa a uma estrutura da pratica, quando agenciada em
novos contextos, tais como contra os “Cayap6” Meridionais que habitavam dentre os
séculos XVIIl e XIX as regides que hoje compreendem o Triangulo Mineiro, norte de Sao
Paulo e sul de Goias, buscando legitimar, neste caso, o combate, a cristianizacdo e a

escravizacao indigena.

4 Nao é de hoje que a discussao sobre a teorizacdo da doutrina da guerra justa é amplamente debatida,
direta ou indiretamente nas analises do Império portugués. Contudo, seria pretensiosa de nossa parte,
querer abarcar toda essa producdo. Mereceria um espaco maior e folego na analise. Portanto, o intuito foi
de nomear alguns importantes representantes da teorizacao e se debrucar na complexidade do fendmeno
no amago do modo estruturante do império. Cf: (FREITAS, 2014); (DE SOUSA, 2017).

5 A doutrina da guerra justa veio a ser utilizada em diferentes circunstancias na modernidade, recebendo
uma multiplicidade de tendéncias analitica sobre a compreensao da paz, da guerra e do direito de
intervencdo. Exemplo disso, viu-se nos estudiosos da Universidade de Salamanca. O dominicano Francisco
Vitoria que entre os anos de 1537-1554, fez profundo debate sobre o uso da doutrina em funcado do
controle dos mares e o comércio de especiarias por parte da coroa portuguesa. Os dominicanos, com base
nas acoes portuguesas e a utilizacdo da guerra justa ilegitima, sustentaram as argumentacdes da segunda
Escolastica para que condenassem com “severidade uma pratica que limitava o direito ao comércio e
constituia, por um consequente pecado mortal” (MARCOCCI, 2012, p. 300), baseando-se também, diversas
acusacdes de roubo e violéncia. lsso é importante exemplo de como a doutrina da guerra foi utilizada em
carater politico e de acordo com as ambicoes de quem objetivava o monopdlio e a intervencao dos povos e
mares (MARCOCCI, 2012, p. 300).
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Da estrutura ao evento: relacoes de contato e guerra com os “Cayapo” Meridionais
nos sertoes brasileiros

Nos documentos historicos dos séculos XVIIl e XIX encontra-se com frequéncia o
termo “Gentio Cayap6”, povos que parecem ter ocupado uma area, “[..] com certa
margem de seguranca, como sendo formada pelo sul e sudoeste do estado de Goias, o
atual Triangulo Mineiro, parte do norte de Sao Paulo, o leste do atual estado do Mato
Grosso e leste e sudeste do atual Mato Grosso do Sul” (GIRALDIN, 1997, p. 57). Esse
termo foi utilizado pela primeira vez, como se depreende da documentacao historica, em
1723%, pelo sertanista Anténio Pires de Campos, indicando que “Este gentio é de aldéas, e
povoam muita terra por ser mui'a gente, cada aldéa com seu cacique, que € 0 mesmo que
governador” e “estes vivem de suas lavouras, e no que mais se fundam sdo batatas, milho
e outros legumes. [...]". (CAMPOQOS, 1862, p. 437- 438).

Embora muito encontrado posteriormente em relatos de viajantes, cartas,
descricdes, essa nomenclatura ndo nos esclarece de fato quem eram esses povos, ja que
o termo é de origem exogena, Tupi, e significa “como macaco” (TURNER, 1993), um dos
aspectos que demonstra como as mencdes nos documentos historicos a respeito dos
“Cayapo” foram construcdes do outro (seja dos agentes coloniais, seja dos Tupi em
situacdo de contato sob o dominio de bandeirantes). De acordo com os dados
documentais e a moderna etnologia, podemos considerar que “o termo ‘Cayapo’ é um
apelativo aplicado por um olhar estrangeiro a uma série de grupos provavelmente
associados aos Jé meridionais” (MANO, 2015, p. 520), ja que se sabe que este grupo
pertencia a familia linguistica Jé, derivada do tronco linguistico Macro-Jé, sendo que
algumas de suas caracteristicas, tais como falar lingua diversa do tupi e habitar aldeias
circulares derivam dai.

Com grande populacdo e belicosidade, os “Cayapo” Meridionais foram vistos nos
séculos XVl e XIX como um obstaculo ao avanco da “civilizacao”. Nao fossem as
guerras intertribais empreendidas entre os “Cayap6”, Xerente, Xavante, os embates mais
conhecidos a partir desse momento foi entre o tal “Gentio Caiap6” contra os nao-indios,
que avancavam cada vez mais sobre o territorio desses grupos. O local de maior contato
e conflito foi a estrada conhecida como “Caminho dos Goiases”, demarcado pela
Bandeira de Bartolomeu Bueno da Silva, também conhecido como Anhanguera, que

cortava a atual regiao do Triangulo Mineiro, um caminho estratégico para o escoamento

6 Embora a primeira mencdo direta aos Kayapo seja de 1723, alguns autores (MONTEIRO, 1994, p. 63) ja
levantaram a hipotese de no século XVI os Kayap6 serem conhecidos como Bilreiros.
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de ouro para Sdo Paulo e Rio de Janeiro, e que ligava Sdo Paulo até o arraial de Santa Ana,
posteriormente Vila Boa (Capitania de Goias).

Segundo Neme (1969), a partir de documentos historicos, tém-se evidéncias de
que por um periodo o contato entre os “Cayap6” Meridionais com os nao-indios foi
pacifico, com ocasides para relacoes amistosas, trocas e negociacoes comerciais (NEME,
1969, p. 113), sendo que algumas aldeias indigenas serviram inclusive de ponto de parada
e reabastecimento das bandeiras paulistas que adentravam o Brasil Central.

O contato pacifico, muito embora, ndo tardou em desaparecer quando em meados
do século XVIIl as atividades garimpeiras comecam a apresentar sinais de esgotamento,
levando a economia da regido a um estado de decadéncia. Com o declinio da mineracao,
pelo esgotamento das minas e pelo crescente fiscalismo intervencionista imposto pela
metropole, tanto em Minas Gerais como em Goids, cresceram as atividades ligadas ao
campo, sobretudo a agricultura e a pecuaria. Tais acontecimentos levaram as bandeiras
ao estabelecimento de uma relacdo de escravizacao com 0s povos indigenas com o0s
quais se deparavam, uma vez que o “bandeirismo” assinalava ja o seu motivo
fundamental: a necessidade crénica de mao de obra indigena para a manutencao da
agricultura paulista. (MONTEIRO, 1994, p. 57).

Em virtude dos inumeros conflitos que se deram entre os “Cayap6” Meridionais e
0s nao-indios, as autoridades coloniais passaram a constituir uma imagem desses povos
enquanto barbaros e selvagens, concorrendo para o desatino das “alegorias da
colonizacao”. Em guerra contra os “Cayap6” Meridionais, agentes coloniais teciam
comentarios que serviriam para a criacao das metaforas de selvageria com relacdo a
esses povos, tais como o de que “[..] tudo levam de traicdo e rapina”, ou mesmo que
“guerreiam com traicaol[...] e se sustentam de imundices do mato” (CAMPOS, 1862, p.

438). Seu poderio bélico também foi descrito em diversas ocasides, quando afirma que:

As armas de que usam sdo arcos muito grandes e flechas muito compridas e
grossas, e também usam muito de garrotes, que sdo de pau de quatro ou cinco
palmos com uma grande cabeca bem feita, e tirada, com os quais fazem um tiro
em grande distancia, e tao certo que nunca erram a cabeca; e ¢ a arma de que
mais se fiam, e se prezam muito dela. (CAMPOS, 1862, p. 437)’.

Pelo estranhamento e o choque cultural que se sustentou desde o principio da
colonizacao, os colonos em terras coloniais utilizavam de categorizacao etnocéntrica

para denominar aquilo que desconheciam, exemplo disso refere-se a assimilacao de

7 A denominacdo Bilreiros se deve a semelhancas das bordunas dos “Cayap6é” Meridionais com o Bilros,
instrumentos utilizados para a confeccdo de rendas, similares as armas dos Tupi conhecidas como
Ibirapema.
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“barbaro” para os costumes, rituais, e a cultura daqueles povos e diversidades: “A
denominacao de barbaro ia além do natural estranhamento e incompreensao causados
pelo choque da alteridade, e se encaixava num conveniente discurso legitimador da
opressao, escravidao e exterminio, e que era reforcado por uma cartografia que sempre
dava relevo ao seu carater selvagem e antropofago”. (DIAS, 2002, p. 6).

Esses sentidos negativos ajudavam a justificar a ocupacao de um lugar “sem
cultura”, além de sustentar a visao de uma local indspito, cercado por infiéis e selvagens,
0 que “Era o espaco do “outro” (entendido como inversao do “eu”, desfigurado e
fragmentado), da alteridade, logo seu sentido era politico, social e cultural, e nao
exclusivamente geografico”. (ASNIS, 2019, p. 30). Por esta visao colonizadora, e com o
objetivo de conferir sentido a sociodiversidade nativa encontrada no territério do Brasil,
uma série de cronistas, viajantes e memorialistas, como Fernao Cardim (1939 [1584]),
Soares de Souza (1938 [1587]) e Vasconcellos (1865) aplicaram o termo Tapuia a uma
variedade heterogénea de tribos que tinham somente uma coisa em comum: o fato de
nado serem Tupi, colaborando com a criacao de uma grande divisdao ja mencionada entre
0s Tupi costeiros plantadores de mandioca em comparacao a uma seérie de povos ou
nacoes indigenas ndo-tupi do interior, embora muito diversificadas entre si. O sertanista
e senhor de engenho portugués Gabriel Soares de Souza foi um dos principais
personagens na elaboracdo da imagem do que seriam 0s povos indigenas no Brasil,
sendo um dos principais responsaveis pela disseminacao dessa grande divisao
dicotdmica entre Tupi e Tapuia, os primeiros considerados mansos, amigos,
catequizados; os segundos, a antitese dos primeiros, considerados barbaros, selvagens,
incivilizaveis. Foi por intermédio deles, como agentes historicos que movimentaram
interesses, que se construiram uma série de exononimias para a classificacao dos povos
indigenas, condicionando e determinando as proprias relacoes entre indios e nao-indios
durante o periodo colonial.

Sendo a guerra consequentemente utilizada como maneira de intervir aqueles que

Se recusavam ao processo civilizador e evangelizador:

No arrazoado da época, a liberdade indigena era garantida desde que os gentios
aceitassem abandonar seus costumes e modos de vida, transformando-se em
vassalos produtivos da empresa colonial. Para aqueles que se recusavam,
insistindo em permanecer como barbaros, as guerras-justas e a escravidao
eram permitidas como forma de subjuga-los. (FREITAS, 2011, p. 130).

Portanto, as relacOes que se construiam a partir desses modelos criados pela
interpretacao colonizadora, paralelamente, sustentavam-se na necessidade de mao de

obra e a erradicacdao desses costumes tidos como selvagens. Ou seja, nesse momento,
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construia-se um sentido moral missionario e civilizador, que dialogava fortemente com a
doutrina da guerra justa. A atuacao desses colonos foi possibilitada por uma legislacao
indigenista bastante maleavel e oscilante que, segundo Beatriz Perrone-Moisés
(PERRONE-MOISES, 1992), possuia caracteristicas favoraveis aos desejos dos colonos,
mas também as demandas protetivas evidenciadas pelos discursos jesuitas8.

No ponto de vista do contexto do século XVI, um exemplo de utilizacdo da
doutrina da guerra, observa-se a reparacdao do teorico Juan Ginés de Sepulveda (1490-
1573), na defesa da legitimacao da conquista e da escravidao dos indios por parte dos
espanhdis (SANTQOS, 2016. p. 10). O conquistador utilizou de argumentos que conversam
com teorias aristotélicas, agostinianas e sobretudo de Aquino, na sua obra Demdcrates
segundo, ou das causas justas da guerra contra os indios (1548). Elencou justificativas
sobre o trabalho forcado dos amerindios e a submissao por meio da guerra justa,
considerou o indio um escravo natural, sem liberdade de acao, nem organizacao civil, e
soO seriam corrigidos pela presenca da civilizacao europeia (PANEGASSI, 2017, p. 31 - 32).
Assim, esse ¢ um exemplo de como a guerra se apresenta no plano do processo

civilizatério das politicas ultramar:

Acumulacao primitiva também de capital simbolico: ao capturar as sociedades
indigenas nas formulas teoldgico-politicas que regulam a expansao colonial, 0s
textos quinhentistas as inscrevem numa memoria europeia, com duracao,
espaco e caracteristicas especificas da “politica catodlica” ibérica. (HANSEN,
1998, p. 1).

Segundo Hansen (1998) a guerra justa exercida em territorio americano reutilizou
das concepcoes medievais, regulando os mecanismos de sujeicdo a partir do ideal
teoldgico que nada tinham de antropolégicas, e por base, dialogavam com as concepcoes
construidas na antiguidade (HANSEN, 1998). Por essa razao, os debates que envolviam
questdes sobre a invasao territorial, a utilizacdo de mao de obra indigena no territério do
Brasil, tinham como pressupostos a disposicdo teoldgica sobre a liberdade da escolha do
Bem de Deus, ou sua recusa, legitimando assim, uma intervencao justa — tradicao da

pratica colonizadora

Assim, no caso portugués, observa-se nela uma dupla reproducao, ou seja, uma
repeticdo ortodoxa, que preserva o passado da traditio das autoridades
candnicas, e uma repeticdo missionaria. Que avanca baseada
na traditio aplicada aos dados simbolicos preservados e adaptados as novas

8 Segundo Hansen “os inacianos definem o indio como ser humano criado por Deus e dotado da luz
natural, mas concedem que ¢ um homem desmemoriado da verdadeira lei, a lei eterna. Logo, defendem a
urgéncia de salvar-lhe a alma imortal, fornecendo-lhe a memdria da justica e do Bem por meio de leis
positivas justas” (HANSEN, 1998).
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situacoes, conquistando o espaco, a oralidade, a falta de histéria e a
inconsciéncia dos selvagens com os processos do tempo teologico-politico que
os hierarquiza (HANSEN, 1998, p. 1).

Utilizando-se da compreensao de Immanuel Wallerstein, foi na era moderna que a
invencao de um cdédigo ideologico — da guerra — favoreceu moralmente a ascensao de
soberanias especificas em detrimento de outras (WALLERSTEIN, 2007). Apresentou
pressupostos ideologicamente universais, significantes para a obrigacao politica de
expandir universalmente o cristianismo e a conotacao determinante que os discursos de
dominacao exerceram em relacao ao modo estruturante da politica imperial portuguesa.

Assim, foi essa visdo e esse modo estruturante que justificou no século XVIll as
guerras de exterminio contra esses grupos, sob a égide de guerra justa, acontecendo
“quando o inimigo (nesse caso os “Cayap6” Meridionais) recusa a conversdo ou impede a
propagacado da fé catdlica, praticando hostilidades contra os portugueses ou aliados ou,
entao, rompendo algum pacto celebrado”, sendo que para aqueles sobreviventes “recaia
ainda a permissdo da escravidao legal” (PERRONE-MOISES, 1992). Isto &, estavam
pautadas no “justo direito”, como explicitado na carta do padre Manoel Vieira Nunes

13

para o Conde de Valadares que Amantino (2014) consulta, ao apontar que “os
prisioneiros de justa guerra nao sendo catdélicos tém por direito comum imperial a pena
de servidao perpétua.” (AMANTINO, 2014, p.100). De forma que ja estava claro desde o
século XVI que a intencdo da guerra justa nas Américas tinha como objetivo exterminar
aqueles indios considerados hostis, a partir de um aparato que legitimasse e justificasse
suas acoes, sendo que, “[...] com frequéncia, os inimigos mais indicados para uma guerra
justa foram os chamados Tapuias” (MONTEIRO, 1994, p. 52). Aqui percebemos como o
modo estruturante da guerra justa é aplicado, embora ganhando novos significados,
novas praticas e novos inimigos.

Tanto que em 1742, com a desculpa de manter a salvo a populacdao de nao-indios
ali existente devido aos inumeros conflitos, o governador de Sao Paulo, Dom Luiz de

Mascarenhas dava instrucdes claras para a conquista, escravizagao e exterminio dos

“Cayap6™:

[...] ndo se rendendo os ditos Gentios, e sendo tomada as maos na pelleja os
passardo a espada sem distingcdo ou differenca alglia de sexo, s6 ndo executardo
a da pena de morte nos meninos e meninas de dés annos pa. baixo, porque estes
os conduzirdo a esta Va. para delles se tirar o quinto de S. Mage. E os mais se
repartirem por quem tocar. (CARDOZO FILHO, 1913, p. 168 apud MANO, 2010,
p. 331).
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Como exposto, apenas seriam poupadas as criancas com menos de dez anos, para
que fossem distribuidas entre os moradores a fim de administra-las, isto é, de ensina-las
os preceitos da fé crista catolica e da lingua portuguesa. Sendo que esse discurso da
coroa portuguesa nada mais era do que um disfarce para a escravidao indigena. (MOR,
2015, p. 36).

Essas campanhas de exterminio aos “Cayap6” Meridionais acabaram por trazer a
regiao, entre 1741 e 1775, uma série de povos indigenas transladados de suas terras,
enquanto tatica de combate eficiente? contra os “Cayapd”; tais como 0s povos que ja
estavam sob o dominio do sertanista Antonio Pires de Campos. Esse sertanista e coronel
esteve antes, em 1718, juntamente com o seu pai, de mesmo nome, na regiao que
compreende hoje o atual Mato Grosso, em combate aos Bororo, tendo mantido como
cativos aqueles sobreviventes aos ataques. Com esse contingente sob seu dominio, em
1742, Antonio Pires de Campos “[..] transfere 120 Bororo de Cuiaba para Goias
instaurando-os na aldeia de Santana do rio das Velhas” e mais tarde, em 1746, ele “[...]
assenta outros soldados Bororo no atual Triangulo Mineiro, a beira do caminho de
Goias”. (MANO, 2010, p. 332).

A partir desse momento os aldeamentos'? serviram como base para o exército de
Antonio Pires de Campos, que comecou a lancar bandeiras contra os “Cayapo”
Meridionais. Sendo que essa estratégia empregada pelo sertanista “[..] tornou mais
praticavel o caminho de Sdao Paulo, fundando as aldeias Sant’Anna, Rio da Pedras e
Lanhoso que foram ao principio povoadas por bororos”. (CARVALHO FRANCO, 1989, p.
104 apud MANQO, 2010, p. 332). Embora diferentes documentos do século XVLIIl apontem
apenas para a fundacao das aldeias Santa Ana do Rio das Velhas, Rio das Pedras e
Lanhoso, fontes posteriores indicam um numero muito maior de aldeamentos que se
instaram nessa regido e periodo, como as descri¢cdes de Saint’Hilaire quando visitava a
regido em 1819, apontando para 18 aldeamentos ai constituidos. (SAINT'HILAIRE, 1937).
As politicas de aldeamento fizeram com que os indigenas fossem submetidos a inumeros

prejuizos: eram sujeitados as regras portuguesas; ao trabalho compulsorio; seu acesso a

9 Quanto a questao de utilizacdo de indios para guerrear contra outros indios, “segundo os documentos
consultados, isso se deu em virtude do uso das armas indigenas confeccionadas com matéria-prima
encontrada nas matas e que ndo demandavam custos financeiros para sua aquisi¢do, nem sofriam danos
na transposicao de rios caudalosos. Outros fatores preponderantes eram o conhecimento do ambiente — o
bioma Cerrado — e a capacidade dos indigenas em conseguir produtos comestiveis por meio da caca, da
pesca, e coleta de plantas, (...) importantes para a sobrevivéncia das expedicées guerreiras [...]” (MORI,
2015, p. 116).

10 Aroldo de Azevedo (1959, p. 23) diferencia duas categorias de habitacdes indigenas: a aldeia, “povoado
construido pelos proprios indios”, com recursos de sua técnica primitiva e de acordo com sua cultura, sem
a interferéncia de elementos da cultura dita civilizada”; e o aldeamento de indios, “de origem religiosa ou
leiga” que seria uma expressdo utilizada para diferenciar os aglomerados “espontaneos”. (AZEVEDO, 1959,
p. 26).

Faces da Histéria, Assis/SP, v.7, n°l, p.236-259, jan./jun., 2020



250

terra era drasticamente reduzido; suas praticas sociais eram proibidas. No entanto,
apesar das inumeras violéncias, os grupos indigenas fizeram as suas exigéncias mesmo
nas condicoes de aldeados: “[...] queriam garantir suas terras, queriam cargos, aumentos
de salarios, ajuda de custo, destituicao de autoridades nao reconhecidas por eles, e
principalmente, recusavam a escravidao” (ALMEIDA, 2010. p. 80).

Depois de mais de um século de tentativas incessantes de cristianizacao e aldeamento de
povos indigenas no norte-nordeste do Planalto Meridional Brasileiro, pode-se afirmar
que ambas as empreitadas, embora os grandes esforcos, foram frustradas e ndo surtiram
o efeito esperado. Sabe-se que 0s governos provinciais do século dezenove buscaram
renovar seus esforcos em persuadir os indigenas de assentarem-se em missoes,
trazendo missiondrios de origem italiana ou francesa (KARASCH, 2017, p. 36), no
entanto, a experiéncia negativa que esses povos tiveram com o0s mnao-indios
impossibilitaram novas tentativas. Doencas, fugas dos aldeamentos, ataques aos nao-
indios, acentuaram-se pelo resto do século, asseverando o fracasso das violentas
politicas indigenistas.

Contudo, percebemos que em outros cenarios e com relacdo a outros povos, o
Império ultramarino portugués escolheu uma estrutura pré-existente, a da guerra justa,
como meio de lidar com os “Cayap6” Meridionais na regiao em questao, enquanto
momento de pratica da estrutura. Povos que deveriam ser combatidos e cristianizados
por serem creditados aspectos de barbarie e selvageria, criados pelas alegorias da
colonizacdao como forma de justificar esses ataques. Mas colocados diante de novas
circunstancias, da falibilidade dos regimes de guerra contra os “Cayap0”, optou-se por
realocar as fronteiras, ao estabelecer a criacao de aldeamentos para aprisionamento
desses grupos indigenas, passando para um momento de estrutura da pratica, quando os
significados sdo reavaliados quando realizados na pratica e as estratégias cambiadas a
partir dos interesses e agentes envolvidos. E se o destino dos “Cayap6” Meridionais foi
relegado as cronicas do desparecimento, perpassada por esses processos de guerras,
“pacificacao”, cristianizacdo, assimilacdo, numa visdao fatalista dos povos indigenas,
busca-se apresentar um contraponto a esta visdo, apresentando uma teoria nativa da

guerra, demonstrando esses povos enquanto sujeitos historicos conscientes.

Os “Cayap0” Meridionais e a teoria nativa da guerra
Como meio de compreender a pratica da guerra e o regime simbdlico de predacao
da alteridade entre os “Cayapd” Meridionais que ocupavam a regido em foco dentre os

séculos XVII e XIX, se utilizara dos grupos da etnia Panara e de grupos Kayapo
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Mebengokré como exemplos etnograficos interpretativos da sociocosmologia Jé, através
do método de projecao etnografica, em decorréncia da quantidade de informacoes ja
acumuladas a respeito desses grupos, que podem nos iluminar e dar pistas sobre a
sociocosmologia dos grupos pesquisados.

No contato com os nao-indios, as descricoes documentais indicam um mesmo
padrdo de ataque dos “Cayap6” Meridionais: “[...] matavam todos, pilhavam bens que
podiam carregar e queimavam as casas.” (GIRALDIN, 2001, p. 63). Se por um lado, - o da
perspectiva dos agentes coloniais — as guerras “Cayap0” serviram para criar as alegorias
da colonizacao, apresentando esses grupos como barbaros e selvagens como justificativa
para uma guerra justa, e atualizando sua ldgica cultural; de outro lado — o dos “Cayap6”
Meridionais — as guerras sao politicas de predacdo da alteridade e meios de producao
ontologica, e as circunstancias de guerra também forneceram possibilidades de
atualizacao de sua ldgica cultural.

Um importante aspecto da cultura dos Panara, apresentado por Giraldin (2001, p.
64) demonstra como os inimigos (guerra) sao temidos, tal como as feras (caca), muito

embora igualmente desejados em sua alteridade:

Segundo Heelas (1979, p. 64), os Panara concebem o mundo, como os demais
grupos Jé, de uma forma circular. Para eles este “disco” compdéem-se de uma
“terra”, rodeada por “escuriddo”. Verticalmente, divide-se em duas zonas
cosmoldégicas: acima um “céu” e abaixo um “submundo”. Horizontalmente, a
“terra”, habitada por humanos que se dividem em duas categorias: Panarda/
Kahen, segundo Heelas (1979, p. 74) ou Panara/ hi’pe conforme Schwartzman
(1987, p. 93). [...] Os inimigos (hi’pe) sdo criaturas revoltantes e guerreiras, mas
fonte de certos poderes e bens. O contato com os inimigos (hi’pe) torna um
homem “bravo” como os “inimigos”. (GIRALDIN, 2001, p. 64-65).

A partir do contato com o outro: inimigo pela guerra é que os Panara estabelecem
as suas cerimonias de furacao de labios, de orelhas, e realizam a escarificacao do peito e
das costas que lhes conferem status e prestigio. Os ‘inimigos’ eram considerados,
tradicionalmente, fontes de bens de valor para os Panara, tal como algumas plantas,
como batatas e cara, as quais foram roubadas desses ‘inimigos’™. (GIRALDIN, 2001, p.
65). O que nos indica que o contato Panara com o exterior, e possivelmente dos
“Cayap6” com os nao-indios, tinha por objetivo predar partes desses inimigos, que lhes
seriam importantes para o alimento de seu aparato cultural, crucial para a construcao e
fortalecimento da identidade Panara, e para a realizacao dos rituais que tém como
objetivo a construcao de pessoas nessas sociedades.

Importante notar que o termo kupen/ kuben/ hi'pe é encontrado em grande parte
dos grupos Jé, e veio a designar fundamentalmente o branco, o ndo-indio, o “civilizado”.

Nas narrativas, entretanto, “[...] designa os mais diversos tipos de forasteiros e inimigos,
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e era seguramente empregado no passado com referéncia a outros povos e seres, ‘reais’
ou ‘imaginarios’” (COELHO DE SOUZA, 2002, p. 400). O que nos indica que a categoria
de “outro” poderia designar diferentes “outros”, bem como poderia ocorrer a passagem
do ‘outro’, kupen/ kuben/ hi’pe, a ‘nés’, meh’i’i, a depender dos signos e dos interesses
colocados em jogo. Seja como for, esse outro é sempre desejado em sua alteridade, e
desejado por ser fonte de certos poderes e bens, que tomados, servem de comporto
elementar para a construcao de pessoas nessas sociedades.

Vanessa lLea (2012) aponta com relacdo aos Kayapé Mebéngdkre que seu
interesse central gira em torno do conceito de riqueza, ou nekretx, que sdao bens,
industrializados ou nao, que circulam nas aldeias, guardadas de ciime, causando brigas e
roubos, sendo emprestadas e recuperadas. Sao bens materiais, “tudo aquilo que as
pessoas amontoam”, seus pertences, mas que incidem também como bens imateriais,
sob prerrogativas em papéis rituais, canticos, privilégios de consumir certas partes dos
animais de caca, dentre outros.

Lea (2012) observa nas relacdes entre os Kayapd Mebéngokré e as diferentes
alteridades com as quais entram em contato, que “[...] desde os tempos miticos até o
presente, inovacdées no modo de vida Mebéngokre sao fruto de aquisicOes em terras
alheias — entre outros grupos humanos, na aldeia dos mortos e nos reinos dos animais e
vegetais.” (LEA, 2012, p. 332). Isto se mostra nas relacoes entre os Mebengokre e os
Kube — nao-indios, quando por vezes 0s nekretx sao adquiridos. Vanessa L ea descreve
que quando 0s seringueiros comecaram a adentrar o territorio desses povos no século
XX, os Mebéngodkre entraram em regime de guerra, comecando a ataca-los e mata-los

para obter armas de fogo que passaram a usar nas ofensivas contra seus inimigos:

Antigamente, os Mebéngokre apropriavam a riqueza (nekretx) de outros povos
para incorporar o legado (nekretx) de suas Casas. lsso esclarece porque os bens
industrializados sao designados nekretx, embora, hoje em dia, tais bens circulem
entre os Mebéngokre de uma maneira distinta das riquezas tradicionais. (LEA,
2012, p. 376).

Nas palavras de Turner (1987),

Os Kayapo6 ndo consideravam a si mesmos como dotados de uma “cultura” nos
mesmos termos que estes povos inferiores (outras etnias), dos quais tomavam
emprestado livremente artefatos, cangdes e as vezes cerimonias inteiras, como
“objetos de valor”. Os Kayap6 tinham uma concepc¢do de suas proprias crencas
e instituicdes sociais como continuacdo direta daquelas estabelecidas em
tempos miticos pelos herois da cultura, que estabeleceram o padrao de
humanidade e sociabilidade humana e diferenciaram-nos da natureza animal.
(TURNER, 1987, p. 24).
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Lea (2012, p. 376) narra que quando os Mebéngokre mataram seringueiros pela
primeira vez, um homem pegou um chapéu vermelho da cabeca de um kube morto como
troféu e tornou seu nekretx; desde entao o direito de usar o chapéu vermelho foi
transmitido. Tal contrapartida nos remete a uma possivel atualizacao do mito do Gaviao-

Real gigante em seu momento historico, quando:

Ngokon-Kry foi 1a fora, flechou-o e furou-o com sua lanca. Depois bateu na
cabeca dele com sua borduna. [...] arrancou uma pena branca do gavido-real e
colocou-a na cabeca. Pintou-se de preto. [..] Os rapazes (mebengadjyre)
arrancaram suas penas e jogaram-nas para cima dizendo: “Virem aves!”
Transformando-se em mutum. E por isso que, hoje em dia, ha espécies
diferentes de aves. (LEA, 2012, p. 34).

Um mito que se refere a incorporacdo de elementos do exterior como fonte de
renovacdo, de nomes e nekretx, pois nele os heroéis adquiriram os adornos plumarios, a
pintura corporal, conquistaram a criacao de varias aves, bem como adquiriram a gloria, o
prestigio guerreiro. O que nos indica como as aves e 0s nekretx foram adquiridos
externamente pelos herodis miticos, possibilitando, assim, a humanidade Kayap6
diferenciarem-se como verdadeiros humanos dos animais e dos outros homens de
diferentes origens e etnias.

Isto nos mostra como o pensamento mitico opera por meio de analogias, pois
“Todo mito coloca um problema e o trata mostrando que ¢ analogo a outros problemas
simultaneamente mostrando que sdo analogos entre si”, o que nos informa que “[...] a
originalidade da reflexdo mitica esta, pois, em operar por meio de varios codigos” (LEVI-
STRAUSS, 1985, p. 214-215), sendo que cada cdédigo constitui uma chave de leitura
aplicada sobre um dado empirico. Cada mito, por assim dizer, extrai de um dominio da
experiéncia propriedades latentes que permitem compara-lo a outros dominios, bem
como traduzi-los uns para os outros. Assim, a partir do mito do Gavido Real, e das
praticas guerreiras empreendidas pelos Mebéngbdkre com relacdao aos seringueiros, fica
evidente como, em diferentes oportunidades historicas, os Kayap6 Mebéngokre
atualizaram as acdes de seus herois miticos, mostrando, neste caso, como o0 mito se
apropria do evento, e como num jogo de espelhos e reflexos se pode traduzir os
acontecimentos historicos por meio das mitologias Jé.

Neste caso, o exemplo das relacdes dos “Cayapd” Meridionais com os nado indios
pode ser ilustrativo. Em oficio ao secretario de Estado, o governador de Goids escreve
em 1764 que: “O barbaro Gentio Cayap6 assaltou com sua costumada ferocidade algumas

rossas desta Capitania matando parte dos pretos q. a cultivavdao, e dous brancos que

Faces da Histéria, Assis/SP, v.7, n°l, p.236-259, jan./jun., 2020



254

nelas assistiao, e levando os despojos as reduzirdo a cinzas foi tao grande o terror.” 1! .

No ano de 1774, em Oficio do juiz de Tocantins ao secretario de Estado, descreve-se que
esses povos “[...] invadiram o distrito [...], mataram um negro, roubaram ferramentas e
possibilitaram a fuga de escravos [..]"*? (MANO, 2012, p. 145). Embora a terminologia
“barbaro” utilizada seja fruto das cronicas da colonizacdo, percebemos como o0s
“Cayap6” Meridionais, em todos os ataques, fizeram a captura de elementos do exterior,
que, a exemplo do mito e da histéria dos Kayapd, muito provavelmente serviram para
reinvestir de valor sua cultura.

Em outros relatos ainda, como os de Mary Karasch (1992), percebemos o mesmo
movimento. Quando essa autora indica as constantes fugas dos indios dos aldeamentos
instalados na regiao durante os séculos XVIIl e XX, ela menciona que os indios fugiam
levando consigo as espingardas que haviam aprendido a manejar. (KARASCH, 1992,
2017). Isto nos demonstra, numa relacdo entre estrutura, mito e praxis historica, que os
individuos com os quais os “Cayap6” Meridionais entraram em contato forneceram
chances historicas de “[...] atualizarem as facanhas heroicas de seus herois miticos
fundadores.” (MANO, 2012, p. 147).

Mostrando, assim, como se pode traduzir os acontecimentos historicos por meio
das mitologias Jé. E apontando, mais uma vez, que se a abertura para a alteridade e a
apropriacao de bens externos coloca em pratica uma estrutura original, as
circunstancias contingentes da acdo nao se conformam necessariamente aos
significados que lhe sdo atribuidos (SAHLINS, 1990, p. 7). De forma que mesmo que a
acao seja realizada a partir de pressupostos culturais pré-existentes, a praxis, a acao
humana consciente, sera capaz de movimentar essa estrutura, redefinindo-a e
atualizando-a constantemente, ja que a transformacdao de uma cultura é também modo
de sua reproducao.

A guerra Kayapo pode ser vista como resultado da sua sociocosmologia, dada por
uma estrutura que organiza a forma como devem ocorrer as relacdes de contato com os
outros, inimigos, mas também deve ser vista por uma clara atualizacao dos feitos de seus

herois miticos que acabam por movimentar essa estrutura. Com as relacdes de contato

' Oficio do [governador e capitdao general de Goias], Joao Manuel de Melo, ao secretario de Estado [da
Marinha e Ultramar] Francisco Xavier de Mendonca Furtado, sobre os novos ataques dos indios Caiapos e
Xavantes que se mantinham em boa vizinhanga [...]. Vila Boa, 7/6/1764. Centro de Memoria Digital da
UNB. AHUACL-CU-008, cx. 20, d. 1220. Acesso: 23/01/2020. Disponivel em: www.cmd.unb.br/biblioteca.
12 Oficio do juiz ordinario do julgado do Tocantins, Mamede Mendes Ribeiro, ao [secretario de Estado da
Marinha e Ultramar] Martinho de Melo Castro sobre a bandeira formada para concluir acdo contra os
insultos dos indios que invadiram o distrito de Amaro Leite [...]. Trairas, 10/6/1774. Centro de Memoria
Digital da UNB. AHU-ACL-CU-008, cx. 27, d. 1773. Acesso: 23/01/2020. Disponivel em:
www.cmd.unb.br/biblioteca.
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estabelecidas entre os “Cayapd” Meridionais com os agentes coloniais, percebemos que
a principio o seu modo de lidar com a alteridade foi por meio da guerra, por meio do seu
feitio guerreiro que faz parte do modo de ser desses grupos. Longos anos de intensos
embates levaram os “Cayap6” Meridionais a mudar a sua politica de predacdao da
alteridade. Se inicialmente proposta por uma estrutura sociocosmologica da guerra, a
historia dos contatos e os processos vividos por esses grupos indicaram novas praticas e
agenciamentos dos processos, marcados agora por aliancas, pactos, e suposta aceitacao
de aldeamento, como estratégia mais adequadas para sua sobrevivéncia naquelas
situacdes. Isto ja nos indica que, colocados diante de novas circunstancias, os homens
sdo capazes de repensar criativamente seus esquemas convencionais. Para além, muito
embora aldeados, estes povos escolheram, por vezes, o local de posicionamento destes
aldeamentos (SAINT-HILAIRE, 1937, p. 107), continuando a viver em casas a seu modo
estruturante. O que nos leva a compreender que as sociedades, bem como aqui 0s
grupos “Cayapd” Meridionais, vivem num processo historico continuo que opera um
misto de permanéncia e mudanca, rupturas e continuidades, estrutura e evento.

Com o desenvolvimento do contato interétnico, os “Cayapd” Meridionais tiveram
que desenvolver novas formas de percepcao, classificacao e acdo, os levando a se portar
enquanto agentes conscientes de um novo tempo que vivenciavam. Tem-se a partir
desse intenso contato, a passagem da guerra a paz, momento em que a guerra “Cayapo”
foi reavaliada como pratica da estrutura diante das novas circunstancias histéricas. A
guerra passa a ser velada ou camuflada pelas relacoes de paz entre os “Cayapo” e os
nao-indios. No entanto, por mais que as relacées tenham mudado, “[..] o motor
alimentador das relacdes com o mundo exterior permanecia inalterado: a aquisicao de
bens da cultura material dos nao-indios”. (MANO, 2011, p. 205). Se num primeiro
momento a forma de predar a alteridade se dava por meio do saque e da guerra, agora
eles predavam por meio das trocas comerciais com o0s nao-indios, o que nos leva a
pensar, por um momento, nao nas estruturas culturais da histdria, mas a historicidade
das estruturas culturais.

Assim, percebemos como as guerras e as trocas intertribais e interétnicas sao
elementos historicos de producao da coletividade dessas sociedades, num jogo Curioso
entre tradicao e mudanca, num continuum que segue em transformacoes. Recorrendo a
Marshall Sahlins (1990), temos por certo o misto entre estrutura e evento, que vai da
estrutura a praxis historica, pois os individuos agem e movimentam a historia de acordo
com seus signos, interesses e circunstancias. E mesmo que existam pressupostos
culturais que organizam as comunidades, a prdxis, a acao humana, sobretudo em

situacdao de contato com diferentes alteridades, sera capaz de movimentar essa
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estrutura, numa incorporacao e afinizacao, que leva alguns ao status de amigos, e outros
de inimigos, nos mostrando como a estrutura s6 pode ser apreendida no campo de
interacoes entre diferentes niveis.

Contudo, diante das movimentacoes atestadas pelas praticas rituais desses
grupos se evidencia como através das malhas de contato com o exterior essas
populacdées foram capazes de movimentar a sua estrutura. Da mesma forma como
ocorre na aplicacao da guerra justa pelo Império portugués, que se torna uma estrutura
da pratica quando aplicada em novos contextos. ldentificando que em ambos os casos ha
uma atualizacao da estrutura devido a situacdo historica de contato, quando as agencias

sdo avaliadas a depender dos signos e interesses colocados em jogo.
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