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TRADIGCOES E HISTORIAS LOCAIS: AS ESPERANGAS NAS BANDEIRAS DO DIVINO
EM SAO LUIZ DO PARAITINGA (SAO PAULO/BRASIL)

Sandra C. A. PELEGRINI*

Resumo: As celebragdes em louvor ao Divino Espirito Santo evidenciam vinculos com o
catolicismo lusitano, mas apresentam atributos peculiares que transitam nas fronteiras do
sagrado e do profano, comuns a outras festas populares reconhecidas como bens
patrimoniais imateriais. A andlise de meticulosos afazeres coletivos expressos na cultura e
na religiosidade popular implica a percep¢éo das peculiaridades desse ritual e dos embates
entre sujeitos sociais que dela participam. Embora sejam realizados em diversas regiées do
Brasil, destacar-se-a os festejos realizados em S&o Luiz do Paraitinga, Estado de Sao
Paulo.

Palavras-chave: Festa do Divino. Cultura Popular e Patrimbnio Imaterial. Memorias e

Identidades.

TRADITION AND LOCAL HISTORIES: HOPE IN THE HOLY FLAG - SAO LUIZ DO
PARAITINGA — SAO PAULO - BRAZIL

Abstract: The celebrations in praise of the Holy Spirit show connections with Lusitanian
Catholicism, but they present peculiar attributes that span the sacred and the profane, as in
other popular commemorations recognized as intangible cultural heritage. The analysis of
meticulous collective activities expressed in the culture and in the religiosity of the common
people calls attention to the perception of the peculiarities of these rituals and the clashes
among the community members that participate in them. Although they are celebrated in
several regions throughout Brazil, the festivals which stand out are held in Sao Luiz do
Paraitinga in the State of Sao Paulo.

Keywords: Holy Festival. Folklore and Intangible Heritage. Memories and Identities.

A Festa do Divino Espirito Santo é uma das manifestagbes da cultura popular mais
tradicionais de Sao Luiz do Paraitinga, uma cidade cercada pelas montanhas da Serra do
Mar do Litoral Norte de Sao Paulo, situada no cone leste do Estado. Os festejos datam
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oficialmente do século XIX e, ao longo de mais de duzentos anos, quase sempre foram
realizados no més de maio, cinquenta dias apdés a Pascoa Crista, ora dependendo do
calendario liturgico catélico, ora de acordo com calendario agricola da regido.

A celebracao ultrapassou as fronteiras culturais e territoriais do catolicismo portugués
e adquiriu singularidades relacionadas a histéria dos lugares onde se realiza e se
transforma, descartando ou incorporando novos elementos lidicos e sujeitos sociais. Estas
razoes ja indicam a relevancia do estudo sobre a Festa do Divino, registrada como um bem
cultural luizense pelo poder executivo municipal em 2002', no entanto, os embates pela
memoria e as lutas pelo poder que a envolvem merecem particular atengao.

Dos primeiros tempos aos atuais, os tributos ao Divino tém se tornado terrenos
férteis para a materializacdo de lacos de pertenca entre os grupos sociais que dela
participam, propiciando uma atmosfera promissora para fazer aflorar e, depois, consolidar,
vinculos identitarios em meio a uma diversidade consideravel de crencgas, costumes e
etnias®>. Em contrapartida, ha4 que se admitir que o respeito a essa pluralidade cultural
desencadeia confrontos perceptiveis na andlise dos bens patrimoniais materiais ou
imateriais. Portanto, a apreensao do sentido dessa festa religiosa s6 é possivel se nao
forem negligenciadas as relagbes entre o passado e o presente que enredam as
temporalidades e os cenarios da trama historica.

As rivalidades entre as autoridades provinciais e as eclesiasticas, entre estas e os
grandes proprietarios, somadas as estratégias utilizadas pelos segmentos sociais menos
abastados para conservarem suas praticas culturais e religiosas, constituem aspectos
significativos a serem investigados, pois estao diretamente relacionados a dindmica da festa
e da cidade, cujo nucleo histérico foi tombado em 1984, pelo Conselho de Defesa do
Patrimdnio Histérico, Arqueoldgico, Artistico e Turistico, do Estado de S&ao Paulo
(CONDEPHAAT) e reconhecido como patrimdnio brasileiro pelo Instituto do Patriménio
Histérico e Artistico Nacional (IPHAN), em 2010°.

Posto isso, opta-se por uma abordagem que prime por historiciar as praticas
socioculturais presentes nesses rituais e por uma interpretacdo que nao tenda a espalmar
as negociagdes entre sujeitos sociais com interesses distintos, mas, por vezes,
convergentes. Talvez, a luz dos conceitos de “hibridismo" e de “fronteiras culturais” essa
proposicao se torne exequivel.

Assim sendo, cabe lembrar que Nestor Canclini, em sua apreciacdo sobre as
culturas hibridas, ratifica a postura de que os cruzamentos culturais “incluem uma
reestruturacao radical dos vinculos entre o tradicional e o moderno, o popular e o culto, o
local e o estrangeiro” (CANCLINI, 1998, p. 241). Assinala que pensar a hibridacdo como um

processo sociocultural permite a compreensdo de “estruturas ou praticas discretas, que
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existiam de forma separada”, mas podem se ajustar “para gerar outras estruturas, objetos
ou praticas” (CANCLINI, 2006, p. XIX).

Ja Stuart Hall, ao referir-se ao conceito de hibridacdo também o concebe como um
processo, porém como um “processo” de “traducgdo cultural [...] agonistico” (HALL, 2003,
p.74), e sempre incompleto, no qual as identidades se encontram em transicao e suspensas,
a espera de barganhas estabelecidas em campos de disputa pelo poder, nos quais sao
concebidos outros sentidos aos encontros e as praticas culturais.

As assertivas de ambos se mostram pertinentes a analise da Festa do Divino, pois,
de pronto, constata-se as suas origens no catolicismo europeu e uma espécie de releitura
daquele formalmente instituido pela Igreja Catélica Romana; é trazida pelos portugueses ao
Brasil, onde é reestruturada mediante negociacdes entre o0s sujeitos sociais que aqui
passaram a viver. Mas, antes de referendar a positividade do conceito de hibridagéo,
fundamentado na ideia das trocas culturais, ha que se atentar para o fato de que esses
encontros, como bem o lembra Peter Burke, apresentam as ambiguidades das misturas e a
complexidade dos tragos que se mesclam (BURKE, 2003). Nesse caso, eles ndo sé
determinaram as continuidades da tradigdo e produziram o enriquecimento dos rituais, mas,
também envolveram perdas e exclusoes.

Se assim for, as identidades culturais, presentes nos ritos em honra do Divino
Espirito Santo nao se restringem ao escol do catolicismo instituido ou do popular, mas
espraia-se por meio da mobilidade das fronteiras culturais permeaveis a outras formas de
manifestacao da religiosidade, nas quais prevalece a esperanga no porvir.

Nos limites de uma pesquisa em andamento, ndo se tem a pretensédo de elencar a
vasta producdo académica sobre a festa do Divino, tampouco subtrair a sua significativa
contribuicdo aqueles que se debrugcam sobre o tema. Porém, entende-se que seja
necessario enfrentar os paradoxos das praticas coletivas de devogao, de modo a aprofundar
os estudos sobre o patriménio imaterial. Como nao se trata de uma tarefa facil, talvez seja
mais prudente enveredar por um breve histérico de Sdo Luiz do Paraitinga, capaz de
oferecer visibilidade as comunidades devotas do Divino, observando como se dao as
relacdes de dadiva e contradadiva no universo mitico; e procurar apreender os sentidos
atribuidos pelos fiéis as experiéncias vivenciadas nos rituais religiosos que surgem dos
anseios presentes no mais intimo de suas almas e da tradicdo que alimenta o prazer de
celebrar a vida.

A cidade cresce entre rezas e labores

Muito antes de ser elevado a condicado de cidade, o acanhado lugarejo serrano era,
no século XVIII, um dos recantos onde a populagao rendia homenagens ao Espirito Santo.
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Era comum entre as familias lusitanas possuirem cada qual o seu orago e quando adquiriam
terras no Brasil transportavam imagens de sua devogdo e as instalavam em altares
portateis, denominados oratérios. Assim que se fixavam, construiam ermidas e as
nomeavam em honra do seu santo protetor (TIRAPELI, 2005, p. 17-19), desse modo foram
surgindo as igrejas, inclusive aquela que viria a ser a matriz Sao Luiz de Tolosa, do centro
histérico de Paraitinga, onde atualmente se concentram os devotos que participam da Festa
do Divino.

Construir templos catélicos e ofertar seu respectivo terreno aos membros do clero
consistia um acordo técito entre eles, os latifundiarios e os comerciantes. Atitudes como
essas eram bem vantajosas: criava-se as condicbes para atrair moradores e,
consequentemente, reunir maior nimero de fiéis e de trabalhadores com oficio diversificado
— vetores que, por sua vez, contribuiam para a formagao dos povoados na circunvizinhanga
das igrejas.

Como assinala Tirapeli:

Detras do ato piedoso, ha a busca de fins lucrativos com a venda de terras
ao redor do patriménio, reservando o fazendeiro para si e sua familia os
melhores lotes. A parte o lucro com as terras, sendo o paroco ligado as
familias, promove-se um entendimento entre o clero e os comerciantes
(TIRAPELI, 2005, p. 18).

Conforme acordado entre os padres, os comerciantes e os fazendeiros elegiam-se
as melhores datas para a realizagdo de festancas, inclusive os casamentos € os batizados.
Nesses dias, aqueles que assim o desejassem poderiam comemorar e efetuar suas
compras. No Vale do Paraiba, bem como em outras regides da Col6nia, ao “fazendeiro
benfeitor” que doava as terras e edificava as capelas era facultado o direito de ser sepultado
no interior da igreja ou no seu entorno, prerrogativa que reforgcava o seu prestigio social e
afiangava o descanso eterno para os seus espiritos. Afinal, 0 campo santo tornava-se ainda
mais sagrado em um espaco imaculado, e ainda, demarcava muito bem as fronteiras sociais
e territoriais ocupadas pelos segmentos dominantes.

Com certeza, os fidalgos da coroa portuguesa gozavam de tal privilégio, em especial
agueles considerados responsaveis por povoados prosperos ou pela fundacido de cidades.
Alias, no que diz respeito a Sao Luiz do Paraitinga, alguns estudiosos destacam que o local
teria se tornado povoado em 1769, outros afirmam que nesta data teria sido reconhecido
como cidade®. Mas consta dos documentos da Prefeitura Municipal que o local teria se
transformado em vila nos primeiros meses de 1773, com o apoio do governador, capitao-
general D. Luis Antonio de Souza Botelho Mourao e, posteriormente, elevada a condicao de
cidade em 1857°.
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A despeito dessa anddina celeuma®, interessa a esse estudo palmilhar dados
indicativos que possibilitem a compreensdo de como se formaram as comunidades que
organizavam as festividades religiosas em honra do Divino na regiao do Vale do Paraiba.
Sabe-se que, inicialmente, as margens mais estreitas do Rio Paraitinga serviram de
entreposto aos tropeiros e bandeirantes — homens dispostos a capturar indigenas e a
encontrar ouro, prata e pedras preciosas nos rincoes da Provincia de Sao Paulo. A
propédsito, os locais de pouso ou das paradas destinadas ao registro, pedagio e fiscalizacao
de mercadorias, locados nas grandes propriedades determinaram a maior parte da fundagéo
das vilas’. Se elas fossem serpenteadas por rios como ocorria em S&o Luiz do Paraitinga,
maiores seriam as suas chances de se tornarem nucleos populacionais, uma vez que
favoreciam o comércio fluvial, o transporte e o deslocamento de pessoas ou simplesmente
figuravam como pontos adequados a travessia.

Nos primeiros tempos, a agricultura de subsisténcia (feijdo, mandioca, milho e cana
de acucar) e a expansao das lavouras de algodao e café propiciaram um momentaneo
desenvolvimento ao lugarejo que, anos mais tarde, voltaria efetivamente a crescer em
funcao da economia cafeeira. Aos poucos Sao Luis do Paraitinga, além de produzir certa
variedade de géneros agricolas, tornou-se um centro de abastecimento das tropas que
transportavam o café do Vale do Paraiba para o litoral.

A rigueza das familias da regiao perdurou por poucas décadas. Na passagem do
século XIX para o XX, “a economia do municipio caracterizava-se muito mais pela producao
de géneros alimenticios basicos [...], do que como produtora concorrente de café no Vale”
(LOPES, 2007, p. 126). A decadéncia econdmica nao tardou, ela

[...] se consolidou definitivamente a partir dos anos 20 do século XX, com o
deslocamento da producao de café para a regidao Oeste do Estado de Sao
Paulo e o esgotamento do solo, em virtude da forma predatéria de cultivo
empregada. As grandes fazendas de monocultura e escravistas
fragmentaram-se, em um primeiro momento devido ao sistema da heranca
divisivel; depois foram os proprios herdeiros que se incumbiram de negociar
a sua parte (LOPES, 2007, p. 126).

A partir das décadas de 1930-1940, o valor dessas terras baixou e acabou atraindo
interessados do sul de Minas Gerais que introduziram as atividades pecuarias e mantiveram
a tradicdo de erguer igrejas. Em 1950, iniciou-se a obra da Capela Santa Cruz, agregadora
de familias devotas dos Santos Reis Magos e da Santa Cruz®.

Certo é que, desde o inicio, as paragens no entorno do Rio Paraitinga prosperavam
com a edificacdo das capelas, as quais, por sua vez, catalisavam as festas religiosas
sempre patrocinadas pelos benfeitores — aspecto que a principio estaria em consonéncia

com a hipétese inicialmente levantada nessa reflexdo, pois explicaria a estrutura
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organizacional, os choques de interesses e a constituicdo de hierarquias entre os
participantes das festas. A distingdo entre os saberes sagrados, os afazeres prosaicos e a
condicdo socioecondmica dos fiéis constituem uma das caracteristicas das festividades
sacralizadas desde os tempos da colbnia, costume que se manteve inclusive nas
homenagens ao Divino, em Sao Luiz do Paraitinga.

Essa pista torna relevante a observagdo atenta dos sentidos atribuidos pelos
sectarios das celebragbes em tributo ao Santo Espirito, sugere que as formas de
organizacdo da festa e sua estrutura protocolar possam colocar em evidéncia algumas
praticas diretamente articuladas aos valores socioculturais e as fronteiras simbdlicas do
poder presentes na sociedade brasileira.

Se, entre o final do século XVIII e inicio do XIX, esses rituais apresentavam tracos
significativos do catolicismo lusitano, aos poucos adquiriram caracteristicas préprias de uma
releitura resultante do hibridismo cultural e religioso entre os colonizadores portugueses, 0s
africanos, os indigenas e os seus descendentes nascidos no Brasil. De todo modo, no
periodo da festa em Paraitinga, intensificavam-se as interagdes entre os fiéis brancos e os
senhores devotos, e entre 0s escravos e 0s pobres livres, todos aparentemente se uniam no
anseio de agradecer as béngaos recebidas, renovar seus votos e cumprir peniténcias.
Porém, enquanto uns penhoravam a sua gratiddo ao Divino ou aos santos que
representavam o éxito das colheitas e clamavam a Ele que “evitasse as intempéries,
granizo, geadas e até mau olhado” (ARAUJO, 1949, p. 81), outros louvavam aos negros
bem-aventurados como Sao Benedito e Nossa Senhora do Rosario, rogando-lhes protegao
no seu dia a dia e, qui¢d, a sua liberdade.

Nessa linha interpretativa, torna-se relevante observar os protocolos da Folia do
Divino e apreender como se déo as relagdes de dadiva e contradadiva, nessa circunstancia.

Os cerimoniais em tributo ao Santo Espirito

No século XIX, as datas de realizagao da Festa do Divino Espirito Santo em Sao Luiz
do Paraitinga, coincidiam com o periodo da semeadura de graos € de poucas chuvas — um
clima propicio a efetivagdo de comemoragdes ao ar livre que incluiam a ritualizagao de
crencas, a comensalidade® e as manifestacdes de fé de toda a gente. No entanto, esta
conformacao alterou-se com o passar das Ultimas vinte décadas, diante das transformacgoes
atinentes aos ciclos econémicos, ao manejo inadequado do solo e da ocupacgéo das varzeas
do Rio Paraitinga — aspectos que elucidam os relatos de viajantes e as correspondéncias de
padres comentando os alagamentos da parte baixa da cidade, como por exemplo, o ocorrido
em dezembro de 1863'°.
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Dos preparativos a sua concretizacao, os festejos incluiam uma série de protocolos a
serem seguidos no decorrer do ano, com o objetivo de que transcorressem da melhor forma
as procissdes e rezas do terco, entremeados por cavalhadas, rodas de jongo, congadas,
mocambiques, danca das fitas, paus-de-sebo e cantorias. Entre um labor e outro do
cotidiano, varias pessoas se ocupavam dos afazeres do folguedo, das atividades prosaicas
as mais sacralizadas.

As comemoracdes em honra do Divino normalmente se iniciavam, como se afirmou
anteriormente, no dia de Pentecostes: referéncia ao quinquagésimo dia depois do sabado
da semana da Pascoa crista. Acreditam os fiéis que “de repente, veio do céu um som, como
de um vento impetuoso, e encheu toda a casa” onde estavam os apostolos de Cristo. “E
apareceram, distribuidas entre eles, linguas, como de fogo, e pousou sobre cada um deles.
Todos ficaram cheios do Espirito Santo e passaram a falar em outras linguas, segundo o
Espirito lhes concedia que falassem”.

Essa manifestacdo de Deus, narrada no Ato dos Apdstolos'’, referenda o poder
fantastico manifesto por meio do controle sobre elementos da natureza (o vento e o fogo) e
delimita as fronteiras imaginérias e territoriais da forga transformadora de Deus sobre os
homens, bem como a necessidade de que eles se submetessem aos seus designios'.

A alusdo ao fato de que os discipulos de Cristo teriam ficado repletos do Santo
Espirito e, nessa circunstancia, passaram a se expressar em diversos idiomas, materializa a
fé naquele que tudo pode. O simbolismo do milagre fundamenta, do ponto de vista dos fiéis,
o sentido da celebragcdo, motivada tanto pelo reconhecimento das supostas béngaos
alcancadas, quanto pela expectativa do atendimento de novas promessas. Ambos o0s
sentimentos justificam o dever de render periodicamente gratiddao ao Divino, para tanto, os
fiéis se organizam em grupos.

Um desses grupos é o de folides, constituidos basicamente de seis figuras principais,
mas esse numero de pessoas pode variar de um ano para o outro, ou de acordo com regiao
onde se realiza. Em Paraitinga o “alferes” sai a frente, sendo incumbido do translado da
bandeira, posto de prestigio, comumente assumido pelo “festeiro” ou “imperador”, ou seja,
pelo organizador administrativo da festa; na sequéncia seguem quatro musicos, dois
tocadores de viola (mestre e contramestre), um percussionista de caixa (contralto) e outro
de tridngulo (tipi); por fim, vai o “cargueiro”, responsavel por angariar as “prendas” doadas
pelas comunidades'.

Os seis integrantes, ao visitarem as residéncias, cumprem um protocolo recorrente: o
alferes ocupa posicao destacada, os musicos tocam e cantam uma aria para cada ocasido:
na chegada, no momento do peditério e no final para penhorar a gratiddo do grupo as
familias que os recebem (SANTOS, 2008, p. 107-108). Os anfitrides, por sua vez, também
seguem as formalidades, cabe a dona da casa receber a “santa bandeira” e atrelar fitas
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coloridas ao seu mastro e, em sequéncia, oferecer aos membros da familia para que seja
beijada, num ritual de louvor ao Divino. Enquanto isso, os folides retomam a cantoria, 0 dono
da casa entrega a prenda e a sua esposa passeia com a bandeira pelo interior casa, adentra
cada um dos seus ambientes para que sejam abencoados.

Nos meses que antecedem a festa, os folides assumem uma fung¢éo primordial, qual
seja a de preservar os simbolos que representam o Espirito Santo e peregrinar no perimetro
rural de S&o Luiz do Paraitinga, nos distritos do municipio e nas cidades vizinhas como
Cunha, Lagoinha, Natividade da Serra, Taubaté, entre outras, para arrecadar prendas e
motivar os devotos a se prepararem para o grande encontro de louvag¢ao ao Divino.

Os elementos simbdlicos como a “bandeira”, a “santa coroa”, a “pomba branca” e o
“cetro” representam a realeza da Terceira Pessoa da Santissima Trindade, sua
benevoléncia e compaixado. Os folibes e aqueles que os acompanham personificam os
pecadores arrependidos e dispostos, simultaneamente, a aproximar o Santo Espirito das
comunidades onde habitam e prestar homenagens ao Divino. Por esta razdo, vestem suas
indumentarias, adoram os simbolos que o representam, tocam canticos animados e dangam
alegremente. Eles oram por meio de suas expressdes corporais e alegorias.

A bandeira é confeccionada com tecido rubro e aderegos dourados, encimada por
uma pomba branca, as vezes, prateada. Os tons de vermelho desse artefato simbolizam o
fogo que se refere a forma pela qual o Espirito Santo se manifestou aos apdstolos e a
Virgem Maria no cenaculo, conforme narrativa biblica. No seu mastro sdo ostentadas fitas
coloridas que vao sendo acrescentadas a medida que ela vai passando de casa em casa.

Os canticos em louvor ao Espirito Santo e aos veneraveis Sao Benedito e Nossa
Senhora do Rosario adquirem destacada importancia social nessas formas de manifestacao
da religiosidade, pois reavivam a fé e o entusiasmo das comunidades no decorrer do ano.
As musicas estao presentes durante todo o tempo dedicado aos preparativos da festa; seus
temas se adéquam a cada situacdo: do recolhimento das prendas nos giros dos folides as
novenas, procissoes, missas e também nos demais rituais festivos.

Ja o orat6rio oficial, denominado “Sala do Império” € uma referéncia emblematica
para os fiéis luizenses. O maior e mais adornado deve ser aquele disposto na residéncia do
responsavel pela festa (o imperador), neles sao depositados os ex-votos — alcunha douta
atribuida ao testemunho material e agradecimento publico aos santos de predilecao pessoal
que atenderam aos pedidos de seus fiéis'

Na imagem abaixo, observa-se elementos habitualmente encontrados na Sala do

Império:
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Figura 1- Sala do Império — Sao Luiz do Paraitinga
Fotografia de Tom Villanova
Data: maio de 2009

Como se pode observar, esse oratério recebeu ornamentos com insignias douradas
(bordados, fitas) e veludo vermelho (cor e textura das vestes da realeza). As flores e demais
enfeites sdo todos em reveréncia ao Divino. A coroa, que representa a sua presentificacao
entre os fiéis, é destacada por suas dimensoes e centralidade da sua disposicao em relagao
aos demais artefatos. O manto roxo lembra a paixdao de Cristo, simbolo da peniténcia e da
escuridao da noite, propicia as vigilias e peregrinacdes dos devotos, como demonstragdo do
arrependimento dos seus pecados.

A baixa iluminacdo no ambiente e o brilho da luz na sustengédo da coroa reforcam o
contraste claro/escuro, criando a atmosfera adequada a reflexdo. As pombas dispostas a
frente e na mesma direcdo da coroa remetem as passagens biblicas que antecedem a
manifestacdo do Santo Espirito; além disso, as aves brancas representam a pureza € um
elo de ligagcao entre a terra (fronteira territorial dos humanos) e o céu (espago do sagrado,
dos santos e das divindades).

O uso intenso das cores em questao é frequente nos oratérios menores montados
nas outras casas que acolhem os folibes do giro para reza dos tergos. Eles podem ser
plasticamente mais simples, mas também recebem ex-votos, como cartas com pedidos e
agradecimentos, velas, fotos de parentes e amigos que se encontram enfermos ou nao

puderam estar presentes na ocasiao.
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A pratica de generosa distribuicdo de alimentos é uma tradicdo presente em
inUmeras festas populares, nesse caso o0 “afogado” representa a “comida consagrada”, ou
seja, a “hoéstia do povo” (SILVA, 2009, p. 94). O prato, preparado com as prendas recolhidas
pelos folides, mistura a carne bovina bem temperada com os insumos verdes, os legumes
coloridos e os tubérculos (dependendo da regido). Ele é cozido lentamente em paneldes
aquecidos em fogdes a lenha, armados com tijolos de barro, cerca de 90 cm do chao.

Os recipientes utilizados no feitio do prato possuem cerca de um metro de didmetro e
60 cm de profundidade, trata-se de uma espécie de cacarola de ferro com quatro algas, cujo
tamanho oferece uma dimensdo da abundancia almejada por todos os devotos e a
benevoléncia do Divino que, providencialmente, garantiu solo férti e temperaturas
adequadas ao plantio, as fartas colheitas e aos bons pastos para as “criacdes”, ou seja, para
os rebanhos de bovinos, suinos, entre outros animais.

O antigo costume de ofertar os alimentos que nutrem a alma e o corpo, somado ao
de doar a si mesmo e o seu tempo para os afazeres das cerimbnias em tributo ao Espirito
Santo, representa para os devotos a redengdo momentanea dos seus pecados e reascende
a esperanga na chegada de uma nova era, na qual haveria igualdade, prosperidade e
abastanca para todos.

A intengdo dos fiéis retribuirem as benesses recebidas envolve o trabalho coletivo e
individual em um circuito de “dadiva” e “contradadiva” que caminham lado a lado — aspecto
que, do ponto de vista de José Reginaldo Santos Goncalves e Marcia Contins, gera
“simbolicamente uma relagdo permanente com o Espirito Santo” (GONCALVES, 2008, p.
79). Esse tempo, conforme os autores, é

[...] fortemente demarcado por meio de uma série de alteragdes espaciais,
comportamentais, emocionais, fisiolégicas, usos de objetos materiais e que
vém estabelecer simbolicamente uma delicada e progressiva separagao em
relacdo a um tempo cotidiano, um tempo profano, voltado para atividades
mundanas (GONGCALVES, 2008, p. 74).

As percepgbes das fronteiras culturais, temporais e territoriais tornam-se
diferenciadas, pois ocorrem relativas trocas entre os préprios fiéis (esposos e esposas,
padrinhos e afilhados, familiares e amigos), e entre eles e o Espirito Santo representado
especialmente na coroa € na bandeira. As relagdes de dadiva e contradadiva tornam as
mediagdes entre os devotos e o clero desnecessarias, pois 0s contatos com o Divino se dao
noutro plano — aspecto que desagrada o clero, rejeitado na sua funcdo primordial de
intercessor entre Deus e os pecadores.

A dindmica e a fungdo dos espacos privados e publicos também se alteram: as

residéncias sdo preparadas para acolher o visitante ilustre, transmutado nos simbolos acima
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referidos. As igrejas e o nucleo histérico sdo adornados para receber todos que aguardam o
inicio dos rituais religiosos e o tempo da consagracdo, o da meditacdo e o de se alinhar a
procissdo do Divino. Do mesmo modo, os locais de trafego de automoveis dao lugar aos
grupos de danca que vao se apresentar e a multiddo que vem em busca de gracas e da
renovagao de promessas.

A reveréncia ao sagrado se materializa no respeito distintivo dedicado a recepcao da
Bandeira. A ela sédo devotadas todas as honrarias e candidamente lhe é reservado o mais
prestigiado lugar da residéncia. A Sra. M. H. M. (76 anos), orgulhosa por ainda continuar
recebendo a Bandeira em sua casa, afirma que mantera a tradicao até a morte. Ela monta o
seu oratério no lugar privilegiado da sala de visitas, apds a reza do tergo serve aos folibes
do Divino, como fazia na mocidade, o costumeiro “café com pagoca”. Acompanhada pelos
filhos P. I. M. J. e M. A. M. C., relembra, durante a entrevista, que ela e a filha faziam uma
limpeza impecéavel e enfeitavam toda a casa para receber a Bandeira do Divino:

A gente ajeitava o altarzinho e colocava flor fresca, apanhada dos canteiros
de casa e dos vasos de rosa, cravo, copo-de-leite, samambaia. Hoje nao
posso mais cuidar do jardim, mas a Cida compra as flores mais bonitas da
feira! Era e continua sendo um dia feliz, mas de muita oracéo'®.

Esta acolhida expressa a devogao dos fiéis que acreditam estar recebendo em seus
lares o préprio Espirito Santo. Para tanto, seguiam cuidadosamente todos os protocolos dos
rituais. Do ponto de vista da Sra. M. H. M. “havia muito respeito” e transitar a frente da
Bandeira sem Ihe render os devidos tributos, ou seja, sem ao menos fazer um sinal da cruz
ou uma genuflexao, era algo repudiavel. Como bem o lembra Joao Rafael C. C. dos Santos,
esta continua sendo uma atitude considerada desrespeitosa em relagdo “ao simbolo, mas,
sobretudo, aquela comunidade identificada pelo culto ao Espirito Santo” (SANTOS, 2008, p.
108).

As lembrancgas do filho primogénito da Sra. M. H. M. ratificam, por meio da histéria da
“surra do Zezinho”, a reveréncia que cabia aos devotos e seus familiares. Por esta razao, P.
I. M. J. pede para a mae relembrar o episédio que envolveu seu irmdo. Um tanto
constrangida ela revelou: “lsso nao é coisa pra ficar lembrando filho”. Mas, por certa
insisténcia do filho, relatou: “O meu falecido marido Pedro, sabe, ele era severo com as
criangas e chegou a bater de cinta no nosso filho do meio, que Deus o tenha em bom lugar,
falecido de acidente, ano passado”'®.

Ela se emociona, silencia e chora, porém logo se recompde e continua:

Zezinho era um piad bonito que s6 vendo, né Cida? Mas era um moleque
atentado! Num dia de reza durante o giro da bandeira, ele corria de um lado
para o outro com os primos pela casa, entdo se esqueceu de fazer o sinal
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da cruz na frente da Bandeira. Meu marido foi ficando vermelho, foi ficando
nervoso [...] Quando a reza terminou e todos foram pra casa da vizinha,
Dona Antbnia, ele tirou o cinto das calgas e levou 0 menino pro quarto. Eu
fiquei com pena, mas nao interferi, naquele tempo a gente respeitava muito
o marido. Além disso, Zezinho tinha dado motivo. Os outros irméos, a Cida
e o0 Junior, ficaram assustados e sé ouviram o choro do irmdo bem
quietinhos. Nunca mais eles esqueceram dessa surra'”.

O filho P. I. M. J. , um tanto arrependido por provocar o choro da méae, rapidamente
retoma a fala:

Meu pai era muito rigoroso, é verdade, porém era devoto fervoroso do
Divino. Ele ndo admitia que ouvissemos musica, fizéssemos barulho ou
brincdssemos nos dias da reza do tergo aqui em casa. Ele era religioso
mesmo e queria nos ensinar esses valores. Meu irmao José Isidoro era
levado, coisa de crianga. Ja, eu era o mais velho e sempre acompanhava o
nosso pai, P. I. M. nas peregrinagdes, nos giros do peditério e nos tergos.
Eu me lembro ainda de algumas cantigas que entusiasmavam o povo que
acompanhava o giro, os tergos e as procissées [...] mas nao vou cantar,
posso recitar uns versos [...] 18.

A reza dos tergos e de novenas, realizada nas casas da populagdo urbana, nos sitios
e fazendas dos arredores, normalmente era gerenciada pelas irmandades do Santissimo e
de Sao Benedito, responsaveis pela preparacdo das procissdes que circulavam pelas
principais ruas do centro histérico, em particular nas calcadas de pedras lavradas. Estas
irmandades, quase sempre, se uniam aos seis folibes que percorriam o perimetro urbano e
rural, e também, os municipios mais proximos para arrecadar prendas, consumando o
“peditério”19.

Os festejos tinham a periodicidade de dez dias®®, mas reuniam um contingente
significativo de pessoas no ultimo fim de semana. No sabado e no domingo, a praca Dr.
Oswaldo Cruz, no Centro Histérico, permanecia repleta de fiéis vindos de toda a regiao do
Vale do Paraiba, inclusive as companhias de danga de jongo, congada, mogambique, bem
como as equipes que realizam a cavalhada, representacdo inspirada nas celebracoes
realizada na Europa.

A cavalhada encena os confrontos entre dois grupos de cavaleiros (na sua maioria
declarados catélicos) que surgem na arena armados com lancas e montados em seus
animais, numa referéncia aos combates que envolviam cristdos e mouros, liderados por
Carlos Magno. Enquanto os primeiros usavam ftrajes azuis, 0s outros se vestiam de
vermelho, mas ambos tinham suas indumentarias complementadas por fitas coloridas e
outros enfeites. Em Paraitinga, a cavalhada passou a ser realizada no campo de futebol na
periferia da cidade (Distrito de Catugaba), no ultimo domingo da festa e, por vezes, também
no primeiro sabado.
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Sobre isso, Pedro Isidoro Munhoz, declara:

Hoje pessoas de muito longe vém prestigiar a nossa festa. Muitos filhos de
alferes, mestres e percussionistas, como eu, quando se tornaram jovens
foram estudar em Sao Paulo e s6 voltam na época da festa para participar
da procissao principal e para assistir a cavalhada. Eu e o Ney da Dona
Antdnia, lembra mae? Nés sempre lutdvamos no grupo que atacava os
mouros. Era vitéria certa! Ora, que jovem gostava de perder uma batalha,
mesmo que fosse uma espécie de teatro? Para nossa familia, a festa é
sempre um momento de louvor ao Divino. E isso que procuro passar para
0s m2e1us filhos: o respeito e a fé no Santo Espirito que rege as nossas
vidas®'.

Participar da cavalhada, como relata P. I. M. J., para os jovens, consistia uma “santa
diversao” colocada a servigo do Divino e implicava a construgédo e consolidagao de redes de
sociabilidades. A principio, demarcavam claras fronteiras entre os segmentos sociais, talvez,
até certo stafus, uma vez que os rapazes eram escolhidos por suas “virtudes” e “insignias
egrégias”. Algo que sera caracteristico também no Brasil: os lideres das equipes eram
portugueses, em geral, com algum vinculo, mesmo nos mais distantes graus de parentesco
dos fidalgos (quiga, dos nobres). Mas, quando necessario incluiam-se entre as equipes,
descendentes lusitanos nascidos aqui. JA os grupos de congada, jongo e mog¢ambique
contavam predominantemente com a participagdo dos negros e demais afro-descendentes.
Esta era uma das maneiras dos colonizadores e demais desterritorializados manterem suas
conexodes culturais e identitarias com seus compatriotas ou clas, expressas nas praticas de
devocao, dangas, batuques e desafios verbais que mesclavam tributos aos santos cristaos e
as entidades africanas.

Apos a abolicdo da escravidao, as “confrarias” de afro-descendentes, proibidas pelos
poderes instituidos, mas dissimuladas sob a tutela das Irmandades de Nossa Senhora do
Rosario ou de Sao Benedito iriam desempenhar fungbes cruciais na manutencido dos
folguedos em honra do Divino. Considerando-se a hipétese de que essas entidades seriam
relevantes no processo de “traducado cultural” e do “hibridismo”, conforme a conceituacao
sugerida por Stuart Hall e Peter Burke, respectivamente, seria possivel afirmar que elas
viabilizariam os “encontros entre as culturas”, desvendados na ritualizacdo conjunta dos
cultos catélicos e afro-brasileiros? Talvez, esses encontros tenham implicado a conquista de
novas fronteiras territoriais, simultaneamente, publicas e privadas. Porém, a circulagao pelas

ruas e o adentrar nas moradias garantiram aos sujeitos sociais tal conquista?

Entre crencas e louvores: contendas académicas e embates politicos
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O culto ao Espirito Santo se instituiu no Brasil, concomitantemente a ocupagao dos
territérios da “Terra de Santa Cruz”. A Igreja catélica admite que, em meados do século XVI,
essa celebragdo teria sido trazida pelos portugueses para colbnia recém-conquistada,
porém, tanto ca na col6nia como la na metrépole a sua origem esteve atrelada a
religiosidade popular®®. Por certo, a Festa do Divino se mostrava cindida em duas partes — a
sagrada e a profana —, contudo, como sugere Peter Burke e Homi Bhabha, poder-se-ia
guestionar que essas fronteiras se mesclariam, pois sdo permeaveis e os limites entre uma
e outra sao ténues?

A documentagéo levantada evidencia constantes embates entre os homens do clero
e os leigos, logo, a abertura das festas, quando ndo ocorriam desentendimentos, contava
com missas oficiadas pelo vigario da paréquia local € a organizacdo de alvoradas,
procissdes, novenas e reza de tergos, ainda que restrita as pessoas ligadas a Igreja, como
os membros das irmandades. Essas peculiaridades da celebracdo se mantiveram até os
dias atuais, no entanto, caberia indagar: A fé e a folia, tomadas como baluartes da
conciliacdo ou da emblematica seiva, seriam capazes de impulsionar as mobilizagdes
populares, conseguiriam diluir os conflitos emanados das diferengas socioculturais entre os
participantes dos tributos ao Divino Espirito Santo?

Por certo que nao, logo, ha que se estar preparado para driblar as ardilosas
armadilhas impregnadas nas perspectivas simpldrias, nao raro, cristalizadas na literatura
especializada, segundo as quais, 0s grupos minoritarios e/ou mantenedores da cultura
popular e de tradicbes centenarias seriam blocos homogéneos®. As mobilidades das
fronteiras culturais, distintas no tempo e no espaco, contradizem tais pressupostos, embora
poucas pesquisas sobre as homenagens dos luizenses ao Espirito Santo tenham
conseguido escapar desses jargdes académicos, em especial, daqueles que as tomam
“apenas” como manifestagoes folcléricas®

E possivel que esta ocorréncia esteja articulada & compreensdo distorcida da
acepcao do termo folclore — do inglés folklore. Para aqueles que comungam da ideia de
superioridade da civilizagdo ocidental, tal conceito estaria circunscrito ao conjunto de
supersticbes de comunidades baldias, apregoado por meio de crencas no fantastico, lendas,
costumes, provérbios e demologias®. Em outras palavras, se resumiriam aos fenémenos
considerados decorrentes da pratica de sortilégios, logo, da “auséncia” de conhecimento.

Os estudiosos que tendem a desqualificar a diversidade cultural e a atribuir
supremacia as praticas dos “homens letrados” acabam referendando a ideia de que as
tradicdes religiosas populares, quando se mesclam ou se distinguem do catolicismo
oficialmente instituido, resultariam da ignoréncia e das crendices de comunidades étnicas ou
de contingentes populacionais residentes na area rural. Estas inferéncias, quase sempre,
partilhadas pelo clero, reforcam as construgbes discursivas pautadas pela dualidade entre
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civilizacao/barbarie, cidade/campo, progresso/atraso. Enfim, perspectivas que, em ultima
instancia, recaem também sobre as abordagens que valorizam apenas os conhecimentos
expressos pela linguagem textual e os sobrepdem aos transmitidos por meio da oralidade
como, por exemplo, os casos contados de uma geracao a outra, os provérbios, os canticos e
os desafios travados entre as companhias afro-brasileiras de jongo®, cuja caracteristica é
justamente reiterar as crencas nos ancestrais e nos poderes da palavra, usando nas rodas
linguagens metaféricas com referéncias ao cotidiano, envolvendo o canto e a danga,
marcados pela sonoridade de instrumentos de percussao.

Retomando-se a questdo da diversidade, parecem infundados os argumentos que
insistem na nocdo de unidade entre os grupos que preservam referenciais culturais
tradicionais, como aqueles devotados ao Santo Espirito. A observacdo atenta da atuacao de
tais grupos torna perceptiveis os embates performaticos e os choques de interesse entre os
sujeitos que interagem nessas festas. Alias, as rivalidades ndo se limitam as confrontagées
entre as equipes da Cavalhada, de Jongo, Mogambique e Congada, mas, também, entre
eles, o clero e as elites. Estes dois ultimos disputam a lideranga do evento, em fungéao do
poder politico e das vantagens que o prestigio social pode |lhes proporcionar, enquanto os
demais lutam para conquistar espagos e adquirir visibilidade.

Mais um aspecto a ser lembrado diz respeito ao fato de que, antes do término da
festa, eram escolhidos os responsaveis por organizar aquela que se realizaria no ano
seguinte. Talvez caibam aqui ponderacdes sobre a estrutura organizacional da propria festa:
desde o inicio, os festeiros e administradores dos festejos normalmente eram os grandes
proprietarios de terras ou membros do clero. Essa dindmica, por um lado, unia os
“luizenses” e criava redes de sociabilidades duradouras; e por outro, colocava em evidéncia
a notoriedade conquistada por aqueles que seriam nomeados “Imperadores do Divino”,
aclamados pelas comunidades que viviam nas proximidades das barrancas do Rio
Paraitinga como individuos virtuosos.

Na atualidade, um grupo seleto de pessoas continua assumindo as incumbéncias do
festeiro, na medida em que sao reconhecidos por sua retidao ou possuam rendimentos que
0s capacitem a arcar com gastos inerentes a sua funcéo ou encargo. Assim, as autoridades
politicas municipais (vereadores, prefeitos), padres ou membros de segmentos mais
abastados tornam-se candidatos rivais em potencial.

A competitividade entre os participantes da Festa do Divino também pode ser
constatada em outras situacdes, como na ocasidao em que um dos vigarios da Matriz Sao
Luiz de Tolosa e um mestre da Companhia de Mocambique eram entrevistados por
jornalistas, contratados pela emissora filiada da Rede Globo, no vale paraibano,
provavelmente em 2006 ou 2007%. Um dos lideres da Irmandade de S&o Benedito, quando
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indagado sobre a participacdo deles na celebracao, afirmou que existia certa hierarquia a
ser respeitada:

Nois sempre participa do giro, da arrumagao da saida da procissao, as veiz,
ajuda na missa quem é da comunidade da matriz. O padre sai na frente,
depois 0s ministro da igreja e pessoas importante. Nois saimo mais ou
menos no meio da procissado e o povo da companhia, ciuando eles aparece,
se misturam com a turma das comunidades e os turista

Perguntado ao grupo se havia desavencgas entre as irmandades, as companhias e o
clero, e também, se eram boas as relagdes entre eles e os grupos de congada, de jongo e

29 Mas, sem muita

de mocambique, sagazmente um dos senhores afirmou que “sim
conviccao, passou a palavra para outra pessoa com a expressao: “fala Seo Zé”. No decorrer
da conversa, este acabou sendo interpelado por um jongueiro que disse sentir certo
menosprezo dos padres e beatas das irmandades em relagcdo a companhias. Na sequéncia,

outras pessoas se manifestaram e uma delas relatou que testemunhou “varias coisa errada”:

No ano passado ou no anterior (coga a cabeca), tudo mundo tava reunido
na praca Oswaldo Cruz, |4 no centro, porque a TV Vanguarda foi filmar a
festa, pra passar no jornal [...]. Eu vi o padre que tava dando entrevista
mandar o nosso mestre sair de 4. Mais ele ndo saiu, uma mulher da TV
falou pra ele ficar e mostrar como era 0 mogambique, falar pra que servia os
bastéao, os enfe|te da roupa e os paia. Acho que o filho da Tininha gravou,
mas n3o sei certo®

Supbe-se, entdo, com base nesse depoimento, que enquanto o padre procurava
explicar os aspectos sacros da celebragcao, ganhando espaco na midia televisiva, o referido
mestre demonstrava passos de sua coreografia, porém, o primeiro, ndo pretendia dividir a
cena com o segundo®’

QOutro caso que reitera o desejo de projecao social € demonstra a rivalidade dentro e
entre os grupos pode ser exemplificado na narrativa da “preta Tereza” quando, certa feita,
ela que se intitulava “rainha”, descreveu o éxito de seu bailado. Tratava-se dos festejos de
1944, ano em que “até o delegado tinha dado ponto na danga”, ou seja, havia comparecido
na apresentacao realizada durante a Festa do Divino. Segundo o que ela relatou para
Lavinia Costa Raymond, a autoridade “tinha gostado tanto da rainha que a presenteara com
um vestido de seda branca” — tema que foi alvo de comentarios mordazes sobre a beleza da
negra e a sua suposta intengdo de seduzir a autoridade policial®.

No Brasil, apesar da reconhecida pluralidade étnica e cultural se impds, no entanto,
as crencas e praticas afro-brasileiras foram, e ainda sdo, combatidas ou renegadas. A
participacdo das congadas, jongos e mocambiques nas festas em tributo ao Divino, nao
raro, gerava dissabores ao clero e demais administradores da festa, defensores do
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catolicismo mais conservador. Em diferentes momentos, os padres demonstraram aversao a
cultura afro-brasileira e as comemoragdes em tributo a Sao Benedito e a Nossa Senhora do
Rosario, e ainda, alegavam que os costumes dos moradores dos bairros rurais deformavam
a religido catolica por ignorancia ou supersti¢céo. A critica das autoridades religiosas incidia,
sobretudo, na estrutura ritualistica das festas que mantinham os andores em honra aos
santos negros nas procissdes, as peregrinagdes, as cantorias, os beijamentos das
bandeiras e os adornos com fitas coloridas nos mastros (TOLEDO, 2001, p. 20).

Todavia, em alguns episodios, acirrados desentendimentos entre os padres e 0s
folides chegaram a resultar na suspensao da festa. O padre italiano Natalino Ignacio Gidia,
recém-chegado em Paraitinga, em 19123, ao alegar “falta de respeito ao sagrado” extinguiu
a Festa do Divino do calendario religioso local entre 1913 e 1943. O sacerdote condenava
as dancas das fitas, os grupos de jongo, a congada, 0 mogambique, e ainda, a distribuicéo
do “afogado” — tomada por ele como “farra” tal qual as dangas®*.

O mesmo sacerdote entrou em desavenga com alguns devotos quando resolveu
retomar as homenagens ao Santo Espirito, na época da colheita. Assim, em 1947, a
tradicdo de realizar a festa cinquenta dias apés a Pascoa, como relata Alceu Maynard
Aratjo (ARAUJO, 1949, p. 81-82), foi colocada em xeque pelo préprio Monsenhor Ignécio
Gioia, que optou por seguir o calendario ciclico. O mesmo eclesiastico que havia suspendido
a festa e suas folias tempos atras, no ano supracitado, atuou como o festeiro, ou seja, como
o administrador da celebracdo, causando a indignacdo de parte da populacdo mais

conservadora que preferia seguir o calendario litirgico oficial. Aradjo salienta:

Em 1947 a festa do Divino foi realizada em Sao Luiz do Paraitinga de 19 a
24 de agosto, prevalecendo entdo o calendario agricola. Foi sem duvida
uma bela festa, assim julgamos, embora nossa opinido tenha discordado de
varios antigos moradores da “Imperial cidade de S&o Luiz do Paraitinga”
(ARAUJO, 1949, p. 81).

Ha que se considerar as cizanias existentes entre os padres da regido e as
autoridades eclesiasticas e politicas, tanto em relacido a proibicdo do “peditério”, quanto ao
destino a ser dado as prendas arrecadadas durante o giro. Os padres das capelas menores
indagavam se elas deviam permanecer nas freguesias ou ser enviadas para a Igreja Matriz
de S&o Luiz de Tolosa® — contrariando os seus superiores. Se, por um lado, essa indagagao
levantada pelo vigario da Capela de Lagoinha, em meados de 1872, colocava em evidéncia
choques de interesses locais; por outro, indicava a existéncia de insatisfagdes por parte do
clero quanto a proibicao do “peditério”, imposta desde os tempos da Colbnia.

Ao relembrar um dos alagamentos ocorridos na regido em 1863, o vigario

supracitado teria dado a entender que tal fendmeno tinha sido uma manifestacao do Santo
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Espirito contra o desagravo do delegado de policia, responsavel pela detencao do “grupo de
folides do Divino” que “esmolava pelas ruas da cidade sem a devida autorizacdo”. Segundo
a argumentagdo do padre, o subito aumento do nivel das 4guas do Rio Paraitinga atingira
justamente o “edificio da cadeia”, que ficara totalmente destruido, em uma indireta alusao as
possiveis punicdes imputadas pelo Divino aos impios ou incrédulos®

A crenca de que as enchentes seriam um castigo de Deus reaparecem nas
explicagbes dos cristdos (catélicos ou evangélicos) para a ocorréncia da destruicdo do
Centro Histérico da cidade, em janeiro de 2010. Elas sdo justificadas, no entendimento
deles, como resultado da devassidao carnavalesca que afastou o “povo” dos “ensinamentos
de Deus” e os fez submergir as “festas mundanas”. Embora o engenheiro Jairo Borriello
avalie o “desastre” por uma perspectiva técnica, admite que algumas “coincidéncias
reforcam a versao religiosa” e destaca dois exemplos: 1) uma das residéncias “ter sido
destruida pelas aguas e apenas uma parede, a Unica com crucifixo pregado, ter resistido”; 2)
“as imagens de santo [...] sendo encontradas de pé”. Borriello ressalta, ainda, durante
entrevista publicada pela Folha de S. Paulo: “isso é fato” e “ajuda a aumentar esse
sentimento” mistico®”

Assim, o motivo do desabamento da Igreja Matriz, erguida no século XIX, seria
tomado como “um claro recado”: as orgias que tomaram conta das cidades de Sodoma e
Gomorra se repetiram em Paraitinga. A moradora Bruna Aparecida da Silva (23 anos)
argumentou: “Vai mais gente a Festa do Saci do que a Festa do Divino, que é a festa do
padroeiro”, disse a cozinheira. O agricultor Jodo Rangel dos Santos (67 anos), pai de um
rapaz que foi soterrado, assinala com indignagéo: “Tem que fazer festa para Deus, ndo para
0 outro lado. Saci é do outro lado, da esquerda, ndo é nao?”. As mencgdes feitas ao
personagem folclérico Saci Pereré podem ser interpretadas como variante indigena do
“principe das trevas” ou como “demoénios dos ares” na versdo catélica, denominagcéo
atribuida a eles pela teologia, que os define como “anjos de perdicao [...] que escolheram
um meio termo n&o tendo sido imediatamente aprisionados no inferno”, permaneceram entre
os seres humanos, praticando “pequenos males a espera de serem precipitados
definitivamente no abismo de fogo no Dia do Juizo Final”®.

Cumpre salientar que as evidéncias levantadas até aqui sugerem a hipétese de que
as regulares mostras coletivas de devogdo ao Santo Espirito desafiaram convengoes
longevas do catolicismo instituido, mas, simultaneamente, as reafirmaram quando esses
argumentos interessam a determinados segmentos sociais ou aos grupos religiosos que, por
meio de discursos que remetem a eterna luta entre o bem e o mal, referendam o temor das
forcas fantasticas capazes de agir sobre o curso normal da natureza.

Se assim for, ainda caberia indagar: os tributos coletivos devotados ao Divino
Espirito Santo contribuiram para a modulacdo das praticas sociais em Sao Luiz do
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Paraitinga? Se tais suposicoes forem consideradas, seria possivel deduzir-se que a crenca
no Divino corroborou para o deflagrar de transformagdes que teriam se processado tal qual
0 compasso binario dos canticos cadenciados em honra Dele ou de acordo com ritmo
dindmico das coreografias afro-brasileiras, marcadas pela regularidade acelerada da
sucessao de sons fortes e fracos da percussao?

A complexidade dessa hipétese, sem dlvida, torna-se muito atrativa ao pesquisador,
mas implica o investimento em diligéncias capazes de oferecer indicativos sobre o cotidiano
dos luizenses. Para tanto, faz-se necessario, evitar as abordagens nas quais predominam
visdes simplérias sobre os modos de viver nas pequenas cidades. E, em especial, aquelas
construcdes discursivas que se pautam pela perspectiva de que um centro histérico “se
assemelha a um vilarejo perdido no tempo” e seus moradores constituem uma comunidade
“pacata” e “hospitaleira”, caracteristicas consideradas inerentes ao universo da “cultura
caipira” e emanantes de sua condicéo de cidade cujo patriménio edificado foi tombado®.

Tais assertivas, por um lado, tendem a dissimular interesses econémicos, ocultados
por simulacros da fé, e, por outro, a difundir uma nogdo de que a preservacao da cultura e
do patrimbnio possa mascarar embates entre as fragdes de classe, comunidades étnicas ou
religiosas, e ainda, salvaguardar convivéncias harmoniosas, conservadas ou “suspensas”
em algum lugar do tempo pretérito.

E sabido que os atrativos turisticos cresceram, tanto em fungdo das celebracées
religiosas, como das diversdes tomadas como profanas (carnaval, Saci-Pereré, etc.),
entretanto, sdo geradores de emprego e renda. Nestes termos, o conceito de “hospitalidade”
nao pode ser tomado apenas como uma caracteristica da populagao luizense, mas como
estratégia de atividades lucrativas proporcionadas pelo turismo. Ora, torna-se evidente a
importancia das interfaces entre a preservacdo do patriménio, o turismo cultural e a
exploragao comercial dos eventos, bem como as questdes relacionadas a sustentabilidade,
uma vez que a cidade é considerada Instancia Turistica. Porém, esse ndo é o objetivo da
presente reflexdo (PELEGRINI; NAGALE; PINHEIRO, 2010, p. 15).

Busca-se demonstrar que seria precipitado reduzir a acepgao de “cultura caipira” as
praticas pouco comuns nas grandes metrépoles, como “tomar a fresca” na varanda,
conversar com 0s vizinhos na calcada ou “matutar” sobre os ultimos acontecimentos.
Embora atentos ao perigo das caracterizagbes apressadas acerca dos modos de viver dos
interioranos (no plural), validam uma definicdo da “cultura caipira” circunscrita aos
esteredtipos recorrentes, e alegam que os luizenses, apesar de suas “inatas” qualidades,
nao vivem alheios as midias sociais, nem ao conforto proporcionado pela tecnologia
moderna®’. Nota-se, nesses enfoques, a permanéncia de uma visdo pueril da figura do
“caipira”, envolta por paisagens bucoélicas, onde nao haveria lugar para vivéncias
conflituosas ou jogos politicos.
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E possivel que as interpretacdes supracitadas estejam embasadas teoricamente em
vertentes analiticas que se consolidaram a partir de duas hipéteses antagbnicas: a de que a
cultura popular — manifesta nos eventos do “povo” deflagrados nos espacgos publicos —
assume uma performance questionadora do status quo ou a reafirma. Mikhail Bakhtin
(BAKHTIN, 1987) assevera que os folides e seus festejos simplesmente ndo se opbem as
elites, mas a imposicdo de uma “cultura oficial” — abordagem que influenciou parte
significativa da produgdo académica brasileira. Sob o ponto de vista de historiadores
dedicados aos estudos da cultura, como Peter Burke (BURKE, 1989, p. 291), as conjecturas
formuladas por Bakhtin impulsionaram uma mudanc¢a de paradigma na disciplina e levaram
0s pesquisadores a inquirir se haveria rigidas fronteiras de classe no que tange as
experiéncias culturais ou as religiosidades.

A propo6sito, ndo se deve ignorar que, por longo tempo, vertentes opostas a essa,
inclusive as correntes fundamentadas no materialismo histérico considerado ortodoxo,
defenderam a tese de que tais manifestagcbes apenas alicercavam a dominacao social.
Entende-se que sejam oportunas as adverténcias de Carlo Ginzburg (1899), quando este
admite a importancia da circularidade dos valores culturais entre distintas formas de
organizagao societaria e entre os individuos e grupos que as compdem.

Igualmente, ponderadas sdo as ressalvas de Homi Bhabha, no que tange as
“fronteiras” fluidas da cultura, alcunhadas na p6s-modernidade, uma vez que, por essa via, a
énfase analitica recai na percepcao de como se da a ambivaléncia e o conflito de diferencas
no encontro entre as culturas (BHABHA, 2003, p. 27).

Como se afirmou antes, ndo se deve apenas louvar os processos de hibridagdo, mas
atentar para o fato de que o excesso de positividade atribuida aos encontros culturais pode
dissimular os limites das negociacdes entre os sujeitos sociais. Logo, a hibridacao pode
tanto fortalecer permanéncias, como produzir rupturas e implodir projetos sociais (BURKE,
2003).

Atualmente, os esforcos dos festeiros e do clero local, somados aos das autoridades
publicas, coordenam a apresentagdo das cavalhadas, das rodas de jongo e de mogambique
(entre outras modalidades da expressao da cultura afro-brasileira), da danca das fitas e das
brincadeiras como o “pau-de-sebo”, as farras com os bonecos gigantes “Jodo Paulino” e
“Maria Angu”, shows de musicas sertanejas no coreto da Igreja Matriz Sao Luiz de Tolosa —
antigos e novos elementos que foram sendo remodelados ou incorporados as Celebragdes
do Divino Espirito Santo, no vale paraibano.

Consideracodes Finais

250 Tradigbes e Histérias Locais



Suiin i -
(ljl{]lﬂ/llﬂ ¢ Ollenot - UNESP — FCLAs — CEDAP, v.7, n.1, p. 231-256, jun. 2011
ISSN — 18081967

Nas solenidades em honra do Divino, todas as acdes sao tomadas como formas de
trabalho voltadas para o seu engrandecimento e louvor. Nessas ocasifes, ocorrem
procissdes, dancgas e folguedos que chamam a atengéo de toda a cidade e dos turistas que
a visitam. A importancia cultural das Folias do Divino se confirma pelo fato de figurar entre
uma das mais tradicionais festividades catolicas nacionais, recorrentes em quase todos os
Estados. Todavia, ainda n&o foi reconhecida como um bem imaterial pelo Instituto do
Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN), como foram o Cirio de Nazaré e outros
treze bens ja registrados nos livros de celebragdes, formas de expressdo, saberes e oficios
(PELEGRINI; FUNARI, 2008).

A fé no porvir e a crenca nos poderes e generosidades do Espirito Santo ndo sao
escamoteadas quando a multiddo se rende aos signos que o representam e se emociona
diante da “coroa” ou da procissdo que serpenteia as ruas e vielas do Centro Histérico, sob a
atmosfera enigmatica resultante da sonoridade peculiar dos canticos religiosos e da luz
misteriosa das velas que iluminam o cortejo dos fiéis, ora esperancosos, ora aflitos, ora
simplesmente agradecidos pelas béncaos alcancadas. A festa, que a cada ano se realiza
entre os meses de maio e junho, em Sao Luiz do Paraitinga, desde meados do século XVIII
(mas oficialmente, datada do século XIX), faz aflorar a confianca de que o “Menino Deus”
voltara e nascera de novo.

Aos devotos, enquanto aguardam que isso aconteca, cabe venerar os elementos
simbdlicos que nutrem a expectativa de que dias melhores virdo em seu “Santo Nome”,
confortando seus corpos e espiritos. A paz, a salde e a fartura sdo o que esperam aqueles
que Nele creem. A todos os demais que acompanham as celebragées com admiragéo, pelo
que elas representam em termos culturais, cumpre cobrar dos atuais governantes a
implementacado de efetivas politicas publicas de protecdo e salvaguarda dessas formas de
manifestagdes populares.

Torna-se fundamental frisar que o registro da Festa do Divino e dos afazeres que
envolvem os folguedos, além de revitalizar cédigos identitarios e a diversidade cultural do
pais, possibilitara o acesso das geragdes vindouras as memorias, histérias e tradigcdes
significativas porque séo recriadas, ano a ano, coletiva ou individualmente. E, como se
conjeturou antes, aos estudiosos das homenagens ao Divino Espirito Santo ndo cabe
“acOes redentoras” das tradigdes, pois as culturas e os bens patrimoniais sdo dinamicos e
tais tentativas possivelmente se mostrariam improprias e ineficazes. Torna-se
verdadeiramente dispensavel o investimento dos pesquisadores em analises hierarquizantes
da(s) cultura(s) e pouco recomendavel o desenvolvimento de praticas investigativas
incapazes de articular o passado e o presente para se evitar o desacerto de mascarar
conflitos e simplificar as barganhas entre fracbes sociais, mesmo que eles em algum

momento identifiquem-se entre si.
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Logo, a devogao, o ritual e a festa devem ser tomados como elementos da cultura
material e imaterial que resistem a passagem do tempo, pois guardam sentidos de
pertencimento entre os membros das comunidades, nesse caso daquelas radicadas em Séao
Luiz de Paraitinga e nos seus arredores. Nessa linha de raciocinio, entende-se que as festas
e folguedos relacionados a religiosidade popular com todas as suas singularidades,
constituem, efetivamente, celebragdes compartilhadas por parte da populagdo do Vale do
Paraiba, que desafiou as convengbes seculares do catolicismo portugués, assimilou outras
religiosidades e sujeitos sociais, incorporando-se em suas praticas e memérias coletivas ou
individuais como um legado vivo, a ser transmitido as geragdes futuras, sobretudo, porque

as reveréncias ao Santo Espirito lhes conferem tragos identitarios e sentidos de pertencga.

Recebido em 1/3/2011
Aprovado em 14/3/2011

NOTAS

1 O artigo segundo, da Lei Complementar n. 1044, de 13 de novembro de 2002, dispde que o
Conselho Municipal de Preservagao do Patriménio Histérico, Artistico, Urbanistico e Arqueoldgico
pesquisara, identificara, protegera e valorizara o patriménio cultural do Municipio”. A esse conselho é
atribuida a tarefa de incentivar: “| — as atividades dos figureiros, do folclore e da musica caipira; Il — as
festas populares; Ill — a preservagao da memdria de luizenses ilustres; IV — manifestagdes artisticas
no Mercado municipal; V — festas do Divino Espirito Santo e de S&o Luiz de Toloza; VI Carnaval”.

2 Nao se trata apenas de um privilégio da celebracao realizada em Sao Luiz do Paraitinga, mas de
muitas outras realizadas em localidades como Pirendpolis (Estado de Goias), Jaragua (Bairro de
Goiania), Diamantina e Serro (Estado de Minas Gerais), Vale do Guaporé (Estado de Rondénia),
interior do Mato Grosso, entre outras cidades do interior do Brasil.

3 Séo Luiz do Paraitinga (SP) é patriménio cultural brasileiro (10/12/2010). Disponivel em site:
http://portal.iphan.gov.br. Acesso dez./2010.

4 Ha certa controvérsia em relagdo a data de fundagédo da Sao Luis do Paraitinga. Segundo os
documentos consultados no Condephaat, o povoado teria sido fundado oficialmente em 1769, no
governo de Luis Antdnio de Souza Botelho Mourdo. Entretanto, consta do website da Prefeitura
Municipal de Paraitinga que na referida data o povoado teria se formado oficialmente, tornando-se
cidade apenas em 1.857. Cf. website oficial da Prefeitura Municipal de Paraitinga. Disponivel no site:
http://www.saoluizdoparaitinga.sp.gov.br. Acesso em jul./2010.

5 Cf. Lei Provincial de 30 de abril de 1.857. Dicionario Geografico da Provincia de Sdo Paulo. Sao
Paulo: Espindola, 1901.

6 Consta dos documentos oficiais da prefeitura de Sao Luiz do Paraitinga que o Capitao Vieira da
Cunha e Jodo Sobrinho de Moraes manifestaram interesse em “povoar a regido dos sertdes da
Paraitinga e, por isso, receberam do Capitdo de Taubaté, Felipe Carneiro de Alcagouva e Souza as
primeiras sesmarias da entdo Vila de Guaratingueta.

7 A esse respeito consultar o artigo “No cinglientenario de morte de monsenhor Claro Monteiro”, do
Pe. H. A. Viotti, publicado na Revista Arquivo Municipal (Sdo Paulo), v. 14, p. 41-43; e também
TIRAPELLI, 2005, Op. cit, p. 16.

8 A chegada dos mineiros aumentou também as Folias de Reis na cidade de S&o Luiz do Paraitinga.
LOPES, José Rogério. Op. Cit., p. 126-127.

9 A comensalidade diz respeito ao consumo de alimentos e bebidas tipicas, associadas a praticas de
devogao efetuadas em datas especiais quando sdo organizadas mesas fartas, oferecidas aos
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familiares e amigos. Sobre o tema consultar: GONCALVES, José Reginaldo Santos (e outros).
Alimentagé&o e cultura popular. Rio de Janeiro: Funarte/CNFCP, 2002.

10 Cabe lembrar, portanto, que as enchentes em Sao Luiz do Paraitinga sao mais frequentes do que
o poder publico admite, quando tenta explicar a falta de infraestrutura capaz de proteger os edificios
tombados do centro histérico, inclusive o da Igreja Matriz Sdo Luiz de Tolosa, nos primeiros dias de
janeiro de 2010. Cf. inumeras matérias jornalisticas publicadas pela midia nacional e internacional
(Folha de S. Paulo; Veja; Isto é; Le Mond). .

11 Cf. Atos dos Apéstolos, Capitulo 2, versiculo 1. Em Exodos, consta que Pentecostes era
denominado também “Festa da Colheita”, porque em Israel, na mesma época eram recolhidos os
primeiros frutos da colheita de gréos. Biblia de Estudo de Genebra. Sdo Paulo e Barueri: Cultura
Crista e Sociedade Biblica do Brasil, 1999, p. 1272.

12 Para aprofundar o debate acerca do imaginario religioso, consultar: ELIADE, Mircea. Imagens e
simbolos. Lisboa: Editora Arcadia, 1979; ELIADE, Mircea. O Sagrado e o Profano: a esséncia das
religiées. Trad. Rogério Fernandes. Sao Paulo: Martins Fontes, 2001.

13 Fontes como fotografias e depoimentos orais coletados na pesquisa de campo indicam que essa
composigao altera-se, com frequéncia, de acordo com o numero de folides disponiveis.

14 Na Antiguidade, era comum uma espécie de ex-votos em formato de esculturas, inscricbes em
pedras ou afrescos. A tradicao de oferta-los continua presente entre os devotos de varios segmentos
sociais, contudo perdeu o valor estético como obra de arte e vem sendo substituido por
representacoes fotograficas ou objetos artesanais de cera industrializada. Sobre o assunto consultar:
CASTRO, Marcia de M. O ex-voto em Minas Gerais e suas origens. Cultura. Brasilia, n.31, p.106-112,
jan./mar. 1979; SILVA, Maria A. M. Ex-votos e orantes no Brasil: leitura museoldgica. Rio de Janeiro:
Museu Histérico Nacional, 1981.

15 Cf. Sra. M. H. M., residente em Paraitinga desde o nascimento (1935), entrevista efetuada na
residéncia da depoente em 21/04/2008, com uso de gravador, durante 3h35min. Acompanhada pelos
filhos P. H. M. J. (engenheiro, casado, 48) e M. A. M. C. (professora, casada, 44 anos). Como nao se
obteve a autorizagao por escrito para transcricao e publicagao do conteldo das entrevistas, optou-se
por utilizar apenas as iniciais dos nomes dos depoentes. A coleta de depoimentos respeitou 0s
preceitos metodoldgicos da historia oral, tal como sugere PORTELLI, Alessandro. O momento da
minha vida: fungbes do tempo na historia oral. In: FENELON, Déa et. al. (Orgs.). Muitas memorias,
outras histérias. Sao Paulo: Olho d’ Agua, 2004.

16 Cf. Entrevista com a Sra. M. H. M., Op. cit.

17 Idem.

18 Cf. Entrevista com P. I. M. J. (engenheiro, casado, 48 anos), residente em Sao Paulo, entrevista
realizada na residéncia de sua mae, em 21/04/2008, com auxilio de gravador, durante 45min.

19 Segundo os depoimentos de moradores e daqueles que integram os festejos em 2009, a Folia do
Divino tem encontrado dificuldade para percorrer todos os lugares, no periodo que antecede a
celebracdo com todos seus os seis folides, bem como manter um grupo fixo de membros, pois no
decorrer do ano alguns mudam da cidade ou falecem. Entrevista coletiva realizada com 20 municipes,
em 03/05/2009, com a utilizagao de gravador e filmadora, duragdo 4h50min., com intervalo para o
café por 30 min.

20 Essa periodicidade pode variar: no ano de 2005 e de 2010, os rituais foram realizados,
respectivamente, durante 10 e 9 dias. Cf. Programacdo das Festas guardada por um dos
entrevistados.

21 Cf. entrevista com P. I. M. J., Op. cit.

22 Estudiosos dos festejos religiosos, como C. Cascudo, afirmam n&o ter encontrado documentos
escritos que comprovem a data de origem do culto ao Espirito Santo no Brasil, no entanto, varios
indicios apontam para o fato de que ele se instituiu logo ap6s a ocupacao das terras brasileiras pelos
portugueses. A correspondéncia do jesuita Gongalo Rodrigues, datada de 1561, transcrita por Paulo
Micele, faz mengédo a coroagdo do Imperador do Divino entre os tripulantes de uma nau, em pleno
mar. Cf. MICELE, Paulo. O ponto onde estamos, viagens e viajantes na histdria da conquista
(Portugal séculos XV e XVI). Sao Paulo: Editora Pagina Aberta, 1994, p. 172-173.

23 Joao Rafael Coelho Cursino dos Santos, também combate essa forma de abordagem na pesquisa
A Festa do Divino de S&do Luiz do Paraitinga: o desafio da cultura popular na contemporaneidade.
Dissertacao de Mestrado. Sao Paulo: FFLCH/USP, 2008.

24 Esse enfoque pode ser detectado nos artigos da coletanea Manifestagdes artisticas e celebragdes
populares no Estado de Sdo Paulo. Sao Paulo: CENPEC/Imprensa Oficial, 2004. Trata-se da Colegao
Terra Paulista. Historias. Arte. Costumes, redigidos por Jorge Miguel Marinho, Anamelia Bueno
Buoro, Roberto Santos, Alberto T. lkeda e Américo Pellegrini Filho, produzida com os subsidios do

Sandra C. A. Pelegrini 253



/ fZl/ilO/ZlO( 0/&/7102!{1 UNESP — FCLAs — CEDAP, v.7, n.1, p. 231-256, jun. 2011
ISSN - 1808—1 967

Centro de Estudos e Pesquisas em Educacao e Agao Comunitaria (CENPEC), dirigido por Maria Alice
Setubal.

25 No ambito cientifico, a demologia é tida como o fendmeno psiquico, passivel de andlise por meio
da demopsicologia, cujo interesse é decifrar o significado e a origem de tais comportamentos.

26 Alias, cumpre lembrar: o Jongo do Sudeste foi reconhecido com patriménio imaterial brasileiro,
inscrito no Livro de Registro das Formas de Expressao, pelo IPHAN, em 15/12/2005. Cf. PELEGRINI,
Sandra C. A. e FUNARI, Pedro P. O que é patriménio cultural imaterial. Sao Paulo: Brasiliense, 2008,
p. 74. Outras peculiaridades sobre as praticas afro-brasileiras podem ser consultadas em: COSTA,
Luciano G. Histdria e cultura afro-brasileira. Subsidios para a pratica da educagdo sobre as relagbes
étnico-raciais. Maringa: EDUEM, 2010; PELEGRINI, Sandra C. A. Patriménio Cultural: consciéncia e
preservacdo. Sao Paulo: Brasiliense, 2009.

27 A histéria foi relatada em pesquisa de campo, em 20/04/2008, apéds jogo de futebol amador, em
depoimentos realizados coletivamente no campo do distrito de Catugaba, com gravador e duragao
1h40min. Os entrevistados nao souberam definir 0 ano do incidente com precisdo. Como nao se
obteve a autorizagdo por escrito para a transcricao e publicagéo do seu contetdo na integra, optou-se
por suprimir, a pedido dos entrevistados, os nomes dos personagens envolvidos.

28 ldem.

29 Idem.

30 O Bailado do mogambique é similar as demonstragcdes de enfrentamentos de guerreiros da
congada, sob a sonoridade dos instrumentos de percussao, dos entrechoques de bastbes e do tilintar
dos paias utilizados para marcar o compasso da danca. O adorno se constitui de duas correias
envoltas na perna do dangarino, tanto acima dos tornozelos, como abaixo dos joelhos, onde guizos
sao dependurados e ressonam, junto com os bastdes, acustica caracteristica.

31 Um relato do préprio mestre em questao foi transcrito pela antropéloga Adriana de Oliveira Silva
que presenciou a cena. Cf. SILVA, Adriana de Oliveira. A folia do Divino: experiéncia e devogdo em
Sao Luiz do Paraitinga e Lagoinha. (Dissertagao de Mestrado). Sao Paulo: USP/FFLCH, 2009, p.10.
A autora oferece ao leitor uma narrativa dos fatos que teria presenciado e descrigdes minuciosas dos
rituais e costumes dos devotos do Divino.

32 Apud RAYMOND, Lavinia Costa — Algumas Dancas populares no estado de Sdo Paulo, Sao
Paulo: Universidade de Sao Paulo, 1958; Boletim n. 191, Sociologia n? 6, Sao Paulo, 1954. Faculdade
de Filosofia, Ciéncias e Letras/USP, s/ n. de pagina. Nesse periédico, localizado no Museu do
Folclore, foi publicada parte da pesquisa realizada pela autora que defendeu sua tese de doutorado
na USP, em 1945, sob orientacdo de Roger Bastide. A ficha catalografica do trabalho esta disponivel
no site http://www.historia.uff.br/jongos/acervo/ Acesso em 07/08/2010. No Boletim n. 191, constam
depoimentos daqueles que participaram das comemoragdes em 1944, entre eles os de “preta Tereza”
e “preto Jodo Antonio Pereira de Castro” (capataz do jongo).

33 Santos afirma, em nota 80 (p.39), que o Monsenhor Ignacio Gibia havia se instalado em Paraitinga
em 1916, noutra passagem da dissertagdo menciona que ele havia chegado em 1912 (p. 135).
SANTOS, Joao Rafael Coelho Cursino dos. A Festa do Divino de S&o Luiz do Paraitinga: o desafio da
cultura popular na contemporaneidade, Op. cit., p.39 e p.135. Todavia, as evidéncias apontam para o
fato de esta Ultima data apontada seja a mais correta. Cf. ARAUJO, Alceu Maynard. Estudos de
Folclore — Poranduba Paulista — Tomo I: Festa. Fundagao Escola de Sociologia e Politica de Sao
Paulo, 1949, p. 81-82. Outros detalhes sobre os tributos ao Divino, dangas, bailados e lendas.
Consultar: ARAUJO, Alceu Maynard.Cultura Popular Brasileira. Sao Paulo: Melhoramentos, 1977 (32.
ed.).

34 A mencgao as palavras do clérigo consta de CAMPOS, Judas Tadeu. Festa do Divino e a cultura
caipira de Sdo Luiz do Paraitinga: decadéncia ou transigdo? Revista de Ciéncias Humanas da
Universidade de Taubaté. Ano VI, v. 8, n.12, 1997, p. 56. E também sao citadas por SANTOS, Joao
Rafael Coelho Cursino dos. A Festa do Divino de S&o Luiz do Paraitinga: o desafio da cultura popular
na contemporaneidade, Op. cit., p. 135.

35 Os “Oficios das Camaras, de Sao Luiz do Paraitinga” e documentos relativos as “celebrag¢des”, no
periodo 1840 a 1903 (MOC-CMSLP. XVIIl. F. Festas e documentos de 13/04/1872 e 19/03/1872)
foram mantidos na casa do Dr. Oswaldo Cruz, transformada em Museu, mas atualmente encontram-
se no acervo do Arquivo do Estado de Sao Paulo. Alias, valiosos documentos foram salvos da Ultima
enchente por terem sido deslocados para referido arquivo ou por estarem sendo restaurados.

36 Os documentos supracitados sdo mencionados também por ALMEIDA, Jaime. Folibes (Tomo Il e
II). (Tese de Doutorado/Histéria) FFLCH/USP, 1987, p. 537 e 538 e SANTOS, Joao Rafael Coelho
Cursino dos. A Festa do Divino de S&o Luiz do Paraitinga: o desafio da cultura popular na
contemporaneidade, Op. cit., p. 102.
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37 Cf. Rogério Pagnan. Sao Luiz de Paraitinga SP: Povo acha que enchente foi um castigo de Deus.
Folha de S. Paulo, 17 de janeiro 2010.

38 Idem.

39 Os termos destacados embasam as linhas de abordagem dos seguintes trabalhos: GERRA, Abilio.
Carnaval caipira em Sao Luiz do Paraitinga. Chuva, suor, cerveja e chita. Disponivel em
http://www.vitruvius.com.br/minhacidade/mc178/mc178.asp. Acesso em: out./2009; SILVA, Adriana de
Oliveira. A folia do Divino: experiéncia e devogao em Sao Luiz do Paraitinga e Lagoinha. (Dissertagao
de Mestrado). Op. cit.; SANTOS, Jodo Rafael Coelho Cursino dos. A Festa do Divino de Sao Luiz do
Paraitinga: o desafio da cultura popular na contemporaneidade. (Dissertagao de Mestrado). Op. cit.

40 Embora Santos efetue uma acida critica a interpretacdo de Abilio Guerra, ndo deteve-se
profundamente na discussdo acerca da nogao de “cultura caipira”, atesta enfaticamente que o
“caipira” acompanha as novidades do mundo urbano. SANTOS, Joao Rafael Coelho Cursino dos. A
Festa do Divino de Sao Luiz do Paraitinga: o desafio da cultura popular na contemporaneidade. Op.
cit.
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