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HISTORIA EXEMPLAR E MIMESE LITERARIA EM AS
AVENTURAS DE TELEMACO DE FENELON
Exemplary history and literary mimesis in The Adventures of Telemachus by
Fénelon

Tarsilla Couto de Brito!

RESUMO: O presente artigo tem como objetivo observar a forma literaria do romance
Telémaco (1699) de Fénelon como uma arena de conflitos entre sentimento de realidade e
concepgdes de histéria. Propomos uma leitura do romance que leva em consideragdo alguns
textos ndo ficcionais do autor. Com tal visada intertextual, defendemos a possibilidade de
imaginar como o Bispo de Cambrai via e sentia seu tempo; de especular sobre sua concepgao de
histéria exemplar; e de perguntar sobre a interferéncia e a precipitacéo de suas reflexdes sobre
histéria nos modos de representacdo empregados na constituicdo do mundo ficcional de
Telémaco.

PALAVRAS-CHAVE: Fénelon; As aventuras de Télemaco; Utopia, Histéria Exemplar,
Mimese.

ABSTRACT: This article aims to look at the literary form of Fénelon’s novel Telemachus
(1699) as an arena of conflict between sense of reality and conceptions of history. We propose a
reading of the novel that takes into account some non-fiction texts of the author. With such
intertextual look, we defend the possibility of imagining how the Bishop of Cambrai saw and felt
his time; of speculating about his conception of exemplary history, and of asking about the
interference and precipitation of his reflections on history in the modes of representation used in
the constitution of Telemachus’s fictional world.
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Ao se despedir de Telémaco, ao final do Livro XVIII, Mentor pede
a seu pupilo: “Lorsque vous régnerez, mettez toute votre gloire a renouveler
I’age d’or” (FENELON, 1920, p. 533). Esta frase pode ser considerada a
chave das relagfes entre literatura e histéria travadas em As aventuras de
Telémaco. Trata-se de um disfarce de grande habilidade que transforma um
texto de natureza politica, como o espelho de principes, em uma mensagem
na garrafa, a mensagem de um “paufrago social” que se distanciou da
realidade para melhor enxergad-la. Mentor, personagem da mitologia

1 Doutora, IEL-UNICAMP, Campinas (SP).

Miscelinea, Assis, v. 13, p. 203-222, jan.- jun. 2013. ISSN 1984-2899 203



homérica, se revela Minerva, deusa da sabedoria; esta Sagesse, por sua vez,
pode ser identificada com a figura de Fénelon — que estaria dialogando
diretamente com seu aluno real, o duque de Borgonha, neto de Luis XIV,
segundo nome na linha de sucessdo ao trono:

Fils d’Ulysse, écoutez-moi pour la derniére fois. Je n’ai instruit
aucun mortel avec autant de soin que vous. Je vous ai mené par
la main au travers des naufrages, des terres inconnues, des
guerres sanglantes et de tous lesmaux qui peuvent éprouver le
coeur de ’homme. Je vous ai montré, par des expériences
sensibles, les vraies et les fausses maximes par lesquelles on
peut régner. (FENELON, 1920, p. 533)

Tal perspectiva pedagdgica sustenta-se no enunciado de As
aventuras de Telémaco pela confirmacdo de principios morais, politicos e
sociais encontrados em outros textos ndo ficcionais como Lettre & Louis X1V,
Lettre & Académie, Table de Chaulnes e as cartas de direcdo espiritual,
especialmente o Examen de Conscience sur les Devoirs de la Royauté; além
disso, no plano da enunciagéo, os narradores nédo se diferenciam do ponto de
vista moral ou mesmo em termos de estilo, demonstrando, sendo sua origem,
ao menos o carater intencionalmente pedagégico da obra.

A mise en abime criada por Fénelon explicita a dimenséo reflexiva
do discurso narrativo, o que evidencia ndo apenas sua consciéncia estética,
como sua consciéncia histérica? — ambas a servico de um projeto politico-
pedagdgico que pretendemos descrever ao longo deste artigo. Fénelon
conhecia bem a longa tradicdo que transformava o imenso reservatério de
experiéncias do passado em narrativa pedagégica. Assim, o autor projetou
sua utopia na Antiguidade grega de Homero. A tradicdo dos exemplos
comecga, segundo Jagger (1986, p. 40), em um momento em que O
pensamento ético ainda ndo havia sido sistematizado. As sagas troianas
desempenharam na estrutura social do mundo arcaico um papel quase
idéntico ao da Historia, afirma o helenista. A telemaquia constitui, no poema

2 A consciéncia histdrica, de natureza mimética, abarca a consciéncia estética (que, no nosso
entendimento, diz respeito ao dominio de procedimentos formais e de seus efeitos de sentido).
Recordamos que, para Auerbach, a consciéncia histérica diz respeito ao modo como se manifesta
literariamente o sentimento de realidade de um autor, seja na relagdo entre narrador e matéria
narrada, seja na relagdo que um personagem estabelece com seu proprio destino. O carater
histérico dessa consciéncia reside no fato de que essas relagdes se ddo no tempo e sdo, elas
mesmas, experiéncias do tempo. Além disso, e ndo menos importante, essas relacdes, para o
fil6logo, materializam-se sempre por meio de operac¢des linguisticas singulares, as quais ele se
dedica no inicio de cada analise que se propde a fazer, como podemos observar nos vinte ensaios
do Mimesis (AUERBACH, 2011).
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homérico, a narrativa de uma formagdo que se da fundamentalmente pelo
conhecimento de modelos: Mentor constitui o exemplo de sabio conselheiro,
Ulisses é a auséncia modelar cujo nome aplaina todos os caminhos, Nestor
figura o exemplo da eloquéncia e Menelau oferece a narrativa exemplar da
vinganca de Orestes. Havelock, em seu Preféacio a Platfo, estende a intengéo
pedagogica a todo o poema homérico afirmando que a narrativa “estava
destinada a ser uma espécie de utensilio, usado como uma espécie de valise
literaria, que deve conter uma colecdo variada de costumes, convencoes,
prescrigdes e procedimentos” (HAVELOCK, 1996, p. 84).

Por analogia, ousamos afirmar que o passado é a principal riqueza
de Les aventures de Télémaque. Nesse espirito, Fénelon atribuia uma
autoridade veneravel a Antiguidade, tanto sagrada quanto profana. O autor de
Telémaco herdou da cultura humanista uma ideia de Historia concebida como
0 género literario destinado a guiar os homens em suas a¢fes. Assim Hartog
comenta a exemplaridade em Tucidides: o historiador acreditava entregar sua
histéria aos homens do futuro e lhes transmitir um instrumento de
inteligibilidade para o presente que viria (HARTOG, 1999, p.100). A crenca
em uma natureza imutavel do ser humano conduziu o pensamento a observar
os exemplos do passado para dai extrair licbes. A Historia se tornava mestra
da vida® quando se aceitava que a narrativa dos fatos passados constituia um
sistema no qual o presente aparecia desenhado antes mesmo de existir. Com
o conhecimento da Histdria, o futuro deixava de ser uma temivel nebulosa e
0s obstaculos poderiam ser estudados antecipadamente. Levando em
consideracdo a estrutura essencialista tanto da concepcdo de homem dos
Antigos quanto da definicdo que elaboraram dos exemplos, Hartog afirma
que as Vidas de Plutarco resultaram menos em historiografia do que em
filosofia moral (HARTOG, 2005, p. 131).

Em outro texto destinado ao Duque de Borgonha, Fénelon exalta a
importancia do conhecimento de histdria na formacdo de um rei:

[...] Savez-vous par quelles formes le royaume s’est gouverné
sous les diverses races; ce que c’était que les anciens
parlements, et les états généraux qui leur ont succédé; quelle
était la subordination des fiefs; comment les choses ont passé a
I’état présent, sur quoi ce changement est fondé¢; ce que c’est
que I’anarchie; ce que c’est que la puissance arbitraire, et ce
que c’est que la royauté réglée par les lois, milieu entre les

3Segundo Levent Ylmaz, a expressdo original, Magistra Vitae, € romana e aparece pela primeira
vez na Arte da oratoria de Cicero (YLMAZ, 2004). A ideia de exemplaridade, contudo, ja estava
presente entre os gregos desde o século 1V a. C. (JAGGER, 1986).
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deux extrémités? Souffririez-vous qu’un juge jugedt sans
savoir I’ordonnance, et qu’un général d’armée commandat sans
savoir I’art militaire[...] Il ne faut donc pas regarder 1I’étude de
I’histoire, des meeurs et de tout le détail de 1’ancienne forme du
gouvernement comme une curiosité indifférente, mais comme
un devoir essentiel de la royauté. (FENELON, 1983, v. 2, p.
977)

O texto de Fénelon faz passar sob os olhos do principe os
“pecados” do reino em que viviam. O autor imprime a gravidade persuasiva
do discurso religioso as palavras de instrucdo moral e politica que pretendia
comunicar. Entre as li¢cbes distribuidas em 38 artigos, o preceptor do Duque
de Borgonha afirma que o estudo da historia, dos costumes e de outros
detalhes das antigas formas de governo é um dos deveres essenciais da
realeza. Pelo género utilizado, pelo tom aspero de diretor espiritual adotado,
0 texto nos oferece uma visdo muito negativa do governo em vigéncia na
época. O reinado de Luis X1V ignoraria 0s modelos do passado, o que trazia,
na visdo do autor, sérias consequéncias para sua moral e sua administragao.
Apenas com o desprezo das formas de governo de outras ragas (leia-se:
linhagem, familia) é que se poderia chegar a constituicdo de um poder tdo
centralizado como o de Luis XIV. A consciéncia histérica de Fénelon
contava, pois, com uma imagem muito prépria de sua realidade, e, baseada
nesta imagem, com uma ideia de transformacdo, de mudanga, de progresso —
ideia que se desenvolvia pouco a pouco em um século ainda bastante apegado
a experiéncia circular do tempo.

Esse conflito entre diferentes experiéncias de tempo, entre
diferentes suposi¢BGes do que seja 0 passado, o presente e o futuro orientam
nosso artigo. O autor Fénelon tinha em mente um repertdrio de bons e maus
modelos com os quais pretendia mudar a orientacdo da vida presente; possuia
consciéncia e, dado o lugar privilegiado de preceptor de principes, forca
histérica. Com esta intencdo, dedicou-se a educacéo principesca para a qual
fora convocado; produziu narrativas literdrias que materializaram o choque
entre a vida que seguia e aquela a que desejava retornar, permitindo que sua
consciéncia histdrica recortasse e constituisse esteticamente, no mundo das
representacdes utopicas, o projeto de uma sociedade perfeita que teria
existido no passado.

O enredo do romance divide-se em duas partes: a primeira narra as
viagens do filho de Ulisses por diversas ilhas, reinos e cidades — lugares
sempre descritos segundo suas orientacfes morais, politicas e sociais. A
segunda passa-se toda em Salento e demonstra como administrar um reino
com justica e fazer seu povo feliz. As primeiras viagens de Telémaco
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parecem-nos, desse modo, terem sido escritas a fim de preparar o leitor para a
reforma de Salento. Na Salento reformada por Mentor, os defeitos dos maus
exemplos séo sanados e as qualidades dos bons modelos sdo adotadas.

Na realidade da ficgdo, a finalidade dltima da reforma de Salento é
a instrucdo pratica do jovem principe (Telémaco/Duque de Borgonha).
Mentor objetiva demonstrar os principios que levam a uma vida social feliz.
A felicidade apresenta-se como o télos da reforma, sendo que, para alcanca-
la, uma sociedade precisa de boas leis que devem ser amadas, mais do que
respeitadas. Esse amor serd cultivado por pessoas educadas na moderacdo —
uma das quatro virtudes cardeais do dogma catélico, que valoriza a vida
simples, centrada no trabalho, preocupada com a utilidade das coisas,
desvinculada do dinheiro. Uma boa educacdo estaria, para Fénelon, na base
de uma sociedade feliz. Tal serd a légica deste artigo: perseguiremos 0s
sentidos de algumas palavras importantes para Fénelon. Felicidade, Lei,
Moderacdo e Educacao parecem ser 0s valores capazes de projetar o passado
sobre o futuro, as qualidades necessarias para a constru¢do do caminho para a
Idade de Ouro em As aventuras de Telémaco.

OS PARADOXOS DA FELICIDADE

As palavras “bonheur”, “heureux” e “malheureux” criam em torno
de si um dos principais campos semanticos do romance feneloniano. Tendo
como finalidade a “felicidade dos povos”, o speculum de Fénelon ainda
guarda muito da tradicdo da arte de governar medieval, que estava inscrita no
horizonte de uma escatologia. Governar ndo se restringia a um sentido
politico, mas recobria também uma dimens&o espiritual, moral e pedagégica
que deveria resultar na salvagdo. Tudo comecaria na formagdo pessoal do rei,
pois, segundo Senellart, havia um fio continuo que ligava o dominio de si &
direcdo do Estado (SENELLART, 2006, p. 31). No Telémaco percebemos
como a experiéncia individual do prazer apresenta-se como um entrave a
busca da felicidade dos povos, fim dltimo da arte de governar. Ao longo de
suas aventuras, o filho de Ulisses acumula li¢ces sobre a infelicidade de ser
imperfeito.

Desde o principio das Aventuras, a felicidade individual mostra-se
esvaziada de sentido e moralmente negativizada. E Ulisses quem oferece o
primeiro exemplo quando recusa a felicidade de reinar em Ogigia com a
deusa Calipso. Em nome de Itaca, Ulisses abre mdo do sonho da imortalidade
e dispensa os famosos prazeres da ilha de Calipso. Mesmo imitando o gesto
de recusa do modelo paterno, o Telémaco feneloniano ainda desconhece o
amor da patria que o motivou. Pouco tempo depois, 0 jovem principe seria
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arrebatado pela felicidade prometida pela paixdo de uma ninfa. Os tormentos
trazidos por esse sentimento, as oscilagcbes de humor, a fraqueza moral e a
angustia ndo foram suficientemente fortes para convencer Telémaco da falsa
felicidade a que se apega. Os conselhos arrazoados de Mentor mostraram-se
indteis. O preceptor usa da forca fisica para arrancar seu discipulo do lugar de
sua danacéo.

A licdo, contudo, ndo esta completamente assimilada. Uma vez
mais Telémaco se deixara arrastar pelos prazeres pessoais na ilha de Chipre.
O aprendizado da verdadeira felicidade é lento, mas aponta seus caminhos:

Fils du sage Ulysse, il faut que tu deviennes, comme lui, grand
par la patience. Les princes qui ont toujours été heureux ne sont
guere dignes de I’€tre: la mollesseles corrompt, 1’orgueil les
enivre. Que tu seras heureux, si tu surmontes tes malheurs et si
tu ne les oublies jamais! (FENELON, 1920, p. 35)

A felicidade vem da experiéncia da infelicidade, do aprendizado
que a fraqueza, o orgulho e as paixdes descontroladas podem oferecer.
Telémaco sera verdadeiramente feliz quando, ao fim de suas aventuras, sua
experiéncia puder fazer a felicidade de seu povo em itaca. De acordo com a
tese de Francois-Xavier Cuche, ai estd a sintese do “pensamento social
catolico” que Fénelon compartilha com o Petit Concile’, para quem a
caridade, o amor, a maior das trés virtudes teologais, deve orientar as
reflexBes morais e estas, as praticas sociais (CUCHE, 1991).

N&o sera exagerado lembrar que, segundo o dogma cristdo, a
felicidade pessoal encontra-se adiada para a eternidade. Na interpretacdo do
Bispo de Cambrai, a felicidade estava proibida aos homens. O texto das
Maximes fala, em ultima instancia, da ilusdo da felicidade fora do amor
divino. “Vous n’avez qu’a soufrir”, aconselha Fénelon. O pecado original
eliminou toda possibilidade de plenitude. A narrativa exemplar da primeira
parte apresenta-nos uma sucessao de reveses nas vidas dos reis — Bochoris,
Pigmalido, Idomeneu — que fizeram do exercicio de poder sua felicidade
pessoal. O gozo pessoal é uma ilusdo que conduz a infelicidade. Fénelon
aceita, quando muito, os prazeres moderados propiciados pelo cultivo da vida
interior, como experimentou Telémaco no deserto do Egito; pela arte
dedicada a glorificar os deuses e suas verdades, como a realiza Mentor ao
tomar a lira para si no livro VII; ou pelo amor virtuoso da filha de Idomeneu,
antipoda da ninfa Eucharis e da deusa Calipso. No plano terreno, a lei do
amor ao proximo estabelece que a Unica felicidade possivel reside na relacéo

4 Grupo de estudos biblicos composto por Fénelon, Bossuet. La Bruyére, Fleury, entre outros.
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com o outro: “A ninguém devais coisa alguma, sendo o amor reciproco; pois
quem ama ao proximo tem cumprido a lei” (Romanos 13:8). Assim, o grande
desafio de Telémaco sera encontrar em seu “instinto de felicidade”, inscrito
nos corages humanos pelo proprio Deus, uma dimensao social que o lance
na busca pela “felicidade dos povos”. Quantas vezes ndo lemos no texto das
Aventuras de Telémaco que a obrigagdo do principe é “tornar os homens bons
e felizes™?®

O primeiro passo para a realizagdo concreta dessa obrigacdo
consiste no reconhecimento do “bem publico”®. A expressdo define-se no
Telémaco de forma vaga, apenas em oposicdo a interesses particulares. No
Examen, ficamos sabendo que o “bem publico” é o fundamento de todas as
leis (FENELON, 1983, v2, p. 974). Gallouédec-Genuys confirma sua
importancia para as teorias anti-maquiavelistas do século XVII: o “bem
publico” deveria constituir a divisa do principe cristdo, pois se tratava do
critério de legitimidade de sua agdo (1963, p. 161). Com isso, podemos
validar uma impressdo que se desenvolve e se aprofunda ao longo da
narrativa, a impressdo de que “bem publico” equivale a felicidade,
prosperidade e salde do povo. Um pensamento maquiavélico, resistente a
abrir méo da opressdo como estratégia de governo, poderia questionar se um
povo feliz ndo se tornaria um povo relaxado. Ao que Mentor responderia:
“Ne craignez point - dit Mentor - cet inconvénient: c’est un prétexte qu’on
allegue toujours pour flatter les princes prodigues, qui veulent accabler leurs
peuples d’impots” (FENELON, 1920, p. 278). O cristianismo de Fénelon
valoriza o trabalho e a moderacdo; ndo existe, portanto, possibilidade de
felicidade sem austeridade.

Ora, 0 exemplo mais perfeito de povo feliz estd na Bética, o reino
ndo visitado, a fabula que faz todo o resto parecer um sonho contrario as leis
da natureza. Vale ressaltar, desde ja, que a Bética ndo pode ser definida como
uma utopia, posto que ndo resulta de um projeto politico-social, mas esta
situada aquém da Histdria, na Idade de Ouro, em um momento anterior a
abertura da caixa de Pandora (TROUSSON, 1999, p. 20). Este reino constitui
uma alegoria do jardim do Eden, da felicidade perfeita que precedeu a queda,
dando continuidade as metaforas que mascaram o conteddo cristdo da
narrativa feneloniana. Nesse mundo in illo tempore, a maior parte dos
habitantes sdo pastores ou agricultores, vivem satisfeitos com o que a
natureza oferece, rejeitando o supérfluo. A partir desse principio, que se torna

5 Cf. os episadios de Creta, do Hades e da despedida entre Mentor e Telémaco.

6 A nocdo de “bem publico” ndo era uma novidade no tempo de Fénelon. Ela foi formulada
teoricamente pela primeira vez por Aristételes em sua Etica a Nicémaco. Mas a principal
referéncia para os pensadores do século XVII era Jean Bodin com seu Les six livres de la
République de 1593.
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uma lei, o povo da Bética consegue evitar a violéncia e a decadéncia moral.
O valor social cristdo da felicidade recebe, no romance de Fénelon, o reforco
pedagdgico dessa imagem sintética, ao mesmo tempo extrema e inalcancavel,
que ndo se quer modelo pratico, mas objeto de contemplagéo.

A Bética ilustra o que Noémi Hepp chama de “mito da felicidade
dos povos” (1968). Sesostris e Baleazar sdo, para Telémaco, os principais
exemplos de reis que alcangcaram a felicidade pessoal prodigalizando o bem
publico. Em Salento, o filho de Ulisses terd a oportunidade de observar como
deve trabalhar pela felicidade do povo nas reformas que Mentor promove
para Idomeneu. Para além das medidas préaticas que transformam as leis, 0s
costumes, a organizacdo social, fica claro, em todos os reinos conhecidos,
que 0 governante obterd sucesso em sua missdo de tornar o povo bom e feliz
apenas se conseguir se cercar de bons conselheiros. Talvez esta seja a Unica
censura a ser feita a Sesdstris, a de escolher mal seus homens de conselho;
Pigmalido afastou de si as pessoas virtuosas; ldomeneu ndo teve forca moral
para repelir os aduladores e aceitar o parler franc da Unica pessoa de bem que
esteve ao seu lado. “Heureux le roi qui est soutenu par de sages conseils! Un
ami sage et fidele vaut mieux a un roi que des armées victorieuses. Mais
doublement heureux le roi qui sent son bonheur et qui en sait profiter par le
bon usage des sages conseils!” (FENELON, 1920, p. 251) A felicidade do rei
esta, assim, condicionada a felicidade de ter bons conselheiros perto de si,
zelosos do bem publico, o que garante a “felicidade dos povos”.

A “felicidade dos povos” garante a felicidade dos reis, mas os
deveres da realeza produzem um fardo que poucos gostariam de carregar. Ai
estd o paradoxo fundamental da teoria cristd do poder feneloniana. N&o
consideramos incoerente que a imagem sintese da Bética negue um modelo
de principe e, a0 mesmo tempo, provoque uma reflexdo sobre a infelicidade
de ser rei. “Quelle folie - disent-ils — de mettre son bonheur & gouverner les
autres hommes, dont le gouvernement donne tant de peine, si on veut les
gouverner avec raison et suivant la justice!”(FENELON, 1920, p. 185)
Telémaco ja tinha ouvido de Termosiris uma adverténcia sobre a
responsabilidade do cargo que herdaria um dia. De Sesostris a ldomeneu,
todos os reis conhecidos, inclusive 0s maus, comprovavam a maxima do
“fardo da realeza”. Os bons reis sofrem porque verdadeiramente se
preocupam com a felicidade de seu povo. Na visdo de Fénelon, essa
preocupacao conduz naturalmente o principe a buscar o despojamento de si,
entregando-se de corpo e alma a seus suditos, provendo suas necessidades,
tornando-se o rei um verdadeiro escravo. Por outro lado, os reis perversos
padecem justamente porque ndo encontram a sonhada felicidade em suas
paixdes, na realizagdo de seus caprichos, na satisfacdo de suas vaidades.
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Enganam-se, portanto, os reis que acreditam ter e exercer poder. O
poder ndo esta na realeza, mas na lei. Feliz serd o povo que encontrar para si
um rei que trabalha e vela para que as leis sejam amadas e respeitadas. Para
Fénelon, a lei é a Unica possibilidade de tornar a vida social feliz. A
felicidade do povo ndo seria resultado das livres escolhas do rei. A felicidade
idealizada por Fénelon lanca raiz na orientacdo determinada pela lei,
manifestacdo da razdo divina, a qual o principe deve submeter-se para a
realizacdo do bem publico.

O LIMITE SAGRADO DO PODER

Depois de enviar Telémaco para a experiéncia da Guerra, Mentor
volta-se para os problemas de Idomeneu e de seu reino. No livro X, os
cuidados prodigalizados para a cidade de Salento promovem transformacGes
radicais em seus costumes e em sua organizacdo. O primeiro objeto de
atencdo de Mentor é o comércio, que recebe leis para um funcionamento
justo, sem exploragdo de mercadorias de luxo, sem dividas impagaveis, sem
faléncias, sem sobrecarga de impostos.

Assim como Telémaco havia aprendido em Creta, todas as coisas
admiraveis de uma vida social feliz vém do amor as leis: a educacéo, o gosto
pelo trabalho, a vida simples, a forga na virtude, a conquista da gloria, a
salde, a paz, a unido das familias, a liberdade, a abundancia sem supérfluos
(FENELON, 1920, p. 103). Na ilha de Minos, as regras salutares para a boa
convivéncia vinham da inspiracdo divina. No século de Fénelon, o direito
divino ao exercicio do poder régio fundamentava o processo de centralizacdo
do Estado sob o reinado de Luis XIV. A origem divina das leis em Creta
poderia fortalecer os argumentos do absolutismo mobilizados por Bossuet
para seu rei. Fénelon, contudo, faz a sabedoria dos deuses inspirarem em
Minos a disposi¢cio que “Ceux qui ont dans leurs mains les lois pour
gouverner les peuples doivent toujours se laisser gouverner eux-mémes par
les lois. C’est la loi, et non pas I’homme, qui doit régner” (FENELON, 1920,
p. 115). Desta maneira, ndo apenas o comércio, mas todas as instancias da
vida material, politica e social deveriam ser legisladas e até mesmo o rei
deveria submeter-se & lei. O reformador de Salento resume assim o papel do
rei em Creta: Il peut tout sur les peuples; mais les lois peuvent tout sur lui. Il
a une puissance absolue pour faire le bien, et les mains liées dés qu’il veut
faire le mal. (FENELON, 1920, p. 103). No Examen, a lei também é
apresentada como prioridade, como meta e como critério de valor para a
formacéo do principe:

Miscelinea, Assis, v. 13, p. 203-222, jan.- jun. 2013. ISSN 1984-2899 211



Avez-vous travaillé a vous instruire des lois, coutumes et
usages du royaume? Le roi est le premier juge de son état: ¢' est
lui qui fait les lois; ¢ est lui qui les interprete dans le besoin; ¢'
est lui qui juge souvent dans son conseil suivant les lois qu' il a
établies ou trouvées déja établies avant son regne; c' est lui qui
doit redresser tous les autres juges: en un mot, sa fonction est d'
étre a la téte de toute la justice [...]. (FENELON, 1983, v2, p.
975)

O poder legislativo do rei, para Fénelon, residia menos na
necessidade de criar leis do que na obrigacdo de fazer-se juiz e, com isso,
fazer justica, tomando as medidas necessarias para a manutencéo da ordem e
da paz. Entre as medidas necessarias para a pratica da justica estdo, a
principio, a educac&o interior do principe, que comporta a desconfianca de si
mesmo, a autodisciplina, o cultivo da virtude da moderacéo; e a escolha de
bons conselheiros, que implica 0 conhecimento dos homens. Assim, por mais
que o poder legislativo do principe seja amplo, sua finalidade é uma sé:
tornar o povo feliz.

A centralidade das leis em As aventuras de Telémaco incorpora,
assim, a ideia de um exercicio sacrificial do poder, ja que o rei deve despojar-
se de todos 0s interesses pessoais para ser digno de realizar na terra aquilo
gue Deus sonhou para os homens. A pratica do despojamento de si mesmo
aparece ja no modelo do Egito, em que Sesostris faz-se amar por seu povo
gracas a sua submissdo e por sua capacidade de fazer justica:

[...] il jugeait tous les jours les peuples avec une patience et
une sagesse qu’on admirait sans flatterie. Aprés avoir travaillé
toute la journée a régler les affaires et a rendre une exacte
justice, il se délassait le soir a écouter des hommes savants ou a
converser avec les plus honnétes gens, qu’il savait bien choisir
pour les admettre dans sa familiarité. (FENELON, 1920, p. 30-
31)

As respostas de Telémaco para as perguntas dos sabios incumbidos
de escolher um novo rei para Creta inscrevem a arte de governar em uma
espiritualidade de sacrificio. Inspirado pela Sagesse, o discipulo de Mentor
afirma que o homem mais livre é aquele que sabe ser livre na propria
escravidao — o exercicio do poder aparece frequentemente no romance como
um fardo, uma prisdo. E ainda quando declara que o mais infeliz de todos os
homens é o rei que se cré feliz ao tornar infeliz outros homens — a imagem de
Pigmalido volta como contra-exemplo, interessado em sua prdpria felicidade,

Miscelinea, Assis, v. 13, p. 203-222, jan.- jun. 2013. ISSN 1984-2899 212



condena o povo a miséria e ao medo. Ao descer ao Hades em busca de
noticias de seu pai, Telémaco conhece, nos Campos Elisios, a recompensa
dada aos bons reis: todos eles vivem em continuo éxtase divino, em perfeita e
eterna unido com os deuses, como estd previsto no artigo XXXIX das
“Maximas dos Santos”.

Um ultimo exemplo extraido da descida de Telémaco ao Hades,
aparentemente inspirado em Soélon, nos oferece a sintese idealizada do poder
da lei:

Considére cet autre: c’est un sage législateur, qui, ayant donné
a sa nation des lois propres a les rendre bons et heureux, leur fit
jurer qu’ils ne violeraient aucune de ces lois pendant son
absence; aprés quoi, il partit, s’exila lui-méme de sa patrie, et
mourut pauvre dans une terre étrangére, pour obliger son
peuple, par ce serment, a garder a jamais des lois si utiles.
(FENELON, 1920, p. 425)

Trata-se de mais uma daquelas sinteses que oferecem uma imagem
de contemplagdo, entre as quais jA comentamos o caso de Bética. No trecho
supracitado, o amor da lei ndo apenas limita o poder do rei, como torna
dispensavel a figura do monarca. Nesse contexto ideal, a figura do povo
ganha, a0 menos uma vez, autonomia. Obviamente, o respeito a lei entra em
conflito com a ideia de liberdade, que Fénelon introduz nas Aventuras apenas
para fazer o elogio da submissdo voluntaria. Assim, Fénelon deixa entender
que a liberdade do homem possui duas dimensBes que ndo se contradizem: a
liberdade € um presente de Deus para 0os homens, por isso ela também se
confunde com a vontade divina e manifesta-se na capacidade de escolha de
cada individuo. O exercicio do livre arbitrio ndo possui outro espago de
atuacdo sendo a sociedade. A moderagdo orientara 0os homens nesse
exercicio. Os homens moderados gozam a liberdade plena no respeito a lei e
nas relagdes sociais.

A BARBARA CIVILIDADE DOS ANTIGOS

Se a lei manifesta a vontade divina na vida que os homens
compartilham, a moderacdo fundamenta moralmente uma vida social feliz,
afinal, a moderacdo é a virtude que cria a disposicdo para a obediéncia
(FENELON, 1920, p. 254). Em Salento, a moderagio ndo aparece apenas
como resultado da reforma de Mentor, mas antes participa da dindmica
criadora das medidas que a constituem:
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Pour le dedans de la ville, Mentor visita tous les magasins,
toutes les boutiques d’artisans et toutes les places publiques. 11
défendit toutes les marchandises de pays étrangers qui
pouvaient introduire le luxe et la mollesse. 1l régla les habits, la
nourriture, les meubles, la grandeur et 1’ornement des maisons,
pour toutes les conditions différentes. Il bannit tous les
ornements d’or et d’argent, et il dit & Idoménée: "Je ne connais
qu’un seul moyen pour rendre votre peuple modeste dans as
dépense, c’est que vous lui en donniez vous-méme 1’exemple.
(FENELON, 1920, p. 264)

A defesa da modéstia é recorrente ao longo de todo o romance,
mas, na reforma de Salento, essa virtude possui um papel essencial. Mentor
exige a moderacdo material, entendendo-a como uma qualidade espiritual que
deve ser cultivada em todas as instancias da vida. Os homens devem situar
sua felicidade na moderag&o, sintetiza o reformador, no poder de fazer o bem
a outras pessoas e na reputacdo de que gozardo em razdo de suas boas acdes.
Ou seja, a felicidade estd na vida simples que as boas leis protegem e a
moderacdo faz amar. Mais uma vez, a imagem da Bética se impde como
sintese da admiracdo que Fénelon nutria pelos costumes dos povos antigos.
Na secdo dedicada ao projeto de poética da Lettre a L’Académie, Fénelon
elogia em Homero a pintura da simplicidade dos costumes que tem o poder
de levar o leitor de volta & Idade de Ouro (FENELON, 1899, p. 73). Para
Fénelon, a felicidade estava no passado da Idade de Ouro, correspondente
pagdo do Eden, que, constantemente, projeta-se em seus textos ficcionais e
ndo ficcionais como um ideal que o principe deve manter no horizonte.

Essa volta ao tempo anterior & queda e a degradagdo pode ser
melhor entendida por intermédio da metafisica exposta no Démonstration de
L ’existence de Dieu, em que Fénelon parte da observacdo da natureza para
comprovar a existéncia divina. Nessa perspectiva, a capacidade que 0s
Antigos apresentavam de representar a simples natureza justifica sua
imitacdo. Alcancar a naturalidade das coisas significa voltar a origem em que
as coisas mesmas foram criadas. Assim se explica a importancia que
determinadas virtudes morais ganham no projeto politico-social de Mentor:
frugalidade, simplicidade, inocéncia séo valores recorrentes na narrativa das
Aventuras. Na Ultima parte da Carta, concernente & Querela entre Antigos e
Modernos, depois de afirmar que os artistas de seu tempo eram superiores
aos do passado pelo fato de conhecerem a verdade do Cristianismo, Fénelon
destaca a capacidade dos Antigos de viverem e representarem em suas obras
a felicidade de uma vida simples. Ao mesmo tempo, lamenta que seus
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contemporaneos estivessem cegos para a expressdo do “belo natural” e da
simples natureza por pura vaidade:

Quand les poétes veulent charmer I’imagination des hommes,
ils les conduisent loin des grandes villes; ils leur font oublier le
luxe de leur siecle, ils les raménent a I’age d’or; ils représentent
des bergers dansant sur I’herbe fleurie a I’ombre d’un bocage,
dans une saison délicieuse, plutét que des cours agitées, e des
grands qui sont malheureux par leur grandeur méme.
(FENELON, 1899, p. 155)

Os Modernos conhecem a verdade da fé, mas se deixam corromper
por falsos ideais de honra e de gléria: conquistas na guerra, orgulho de uma
falsa polidez, vida corrompida pelo luxo e pelo 6cio. Essa critica aos
costumes dos homens de corte encontra-se formulada alegoricamente na fala
dos Mandurianos, povo que demonstra satisfacdo de ser considerado bérbaro
e selvagem diante dos “costumes delicados” levados por Idomeneu:

La paix est plus douce que tous ces fruits: c’est pour elle que
nous nous sommes retirés dans ces hautes montagnes toujours
couvertes de glace et de neige [...]. Nous avons horreur de cette
brutalité, qui, sous de beaux noms d’ambition et de gloire, va
follement ravager les provinces et répand le sang des hommes,
qui sont tous fréres. (FENELON, 1920, p. 215-216)

Os mandurianos representam duas vezes 0 avesso de uma
sociedade corrompida por maus costumes. No plano narrativo, eles se opdem
ao modelo de vida instaurado por ldomeneu em Salento. Ora, a Salento antes
da reforma de Mentor deixa entrever uma imagem da corte de Luis XIV. As
representacdes fenelonianas da sociedade de corte raramente produzem
simpatia. Mesmo demonstrando perfeita consciéncia histérica do declinio
social de sua ordem de origem, Fénelon ndo deixa de denunciar as falsas
virtudes cultivadas pela nobreza. O autor do Telémaco repete os clichés dos
moralistas nas criticas ao cortesdo. Como padre e como aristocrata, Fénelon
sofre com aquilo que considera uma degeneracdo dos costumes no culto do
luxo e na devassiddo. A virtude cristd da moderacdo se transforma, sob a
pena do autor, no remédio com que pretende curar uma “sociedade doente”.
Fénelon ndo ignora que a moderacdo esteve presente nos tratados de
Honnéteté produzidos em seu tempo como um traco moral caracteristico
daquele que conhece seu lugar social. O significado da moderacdo, para
Fénelon, contudo, desliza da “teoria da honestidade” para seu universo

Miscelinea, Assis, v. 13, p. 203-222, jan.- jun. 2013. ISSN 1984-2899 215



cristdo, valorizando a capacidade do homem de lutar contra si mesmo, de
combater suas paixdes e vicios com o objetivo de tornar-se sébrio e puro.

Com a defesa de uma moderacao crista, Fénelon direcionava suas
criticas a banalizagdo da moral do “homem honesto” que, ao longo do século
XVII desenvolveu um sentido hedonista. Seria 0 caso de encontrar novas
fungdes para a nobreza e de valorizar o ideal do “Homem de bem” — aquele
que pratica o desinteresse, que fala de forma eloquente e sublime apenas para
inspirar virtudes, que nunca age de forma vil para ganhar qualquer tipo de
beneficio (LEVEQUE, 1957). Assim, a utilidade passa a ser defendida por
Fénelon como uma obrigacdo moral e social. No horizonte cristdo do autor, a
utilidade relaciona-se diretamente com o estilo de vida moderado que
fortalece o corpo e o espirito do homem que deseja viver segundo as leis
sagradas e realizar os designios divinos. Na verdade, esse é o principal
trabalho a que Mentor se dedica antes mesmo de reformar Salento: educar
seu rei na moderacdo. A multiplicacdo desses comportamentos moderados
levaria a uma sociedade bem regrada e feliz. Trata-se de um projeto social e
coletivo que parte do exemplo do principe para a instauracdo de uma politica
de costumes baseados na simplicidade exemplar dos povos antigos — tanto
dos gregos da Idade de Ouro quanto dos cristdos das catacumbas.

O IMPERATIVO CATEGORICO DA EDUCAGAO

Fénelon extrai dos costumes simples dos povos antigos uma
pedagogia modeladora, como pudemos ler nos episodios de Bética e dos
Mandurianos. No Traité sur [’éducation, 0 autor propde para a formacao das
criangas: Songez donc a leur mettre devant les yeux I' évangile et les grands
exemples de I' antiquité; mais ne le faites qu' aprés avoir éprouveé leur docilité
et la simplicité de leur foi (FENELON, 1983, v1, p. 134).

O exemplo negativo também cumpre um papel importante na
pedagogia do Telémaco; povos e reis entregues a corrupcdo do luxo e dos
prazeres sensuais, que podem ser encontrados em Chipre e em Tiro, inspiram
0 horror ao vicio e iluminam mais claramente os caminhos da virtude.
Apenas Idomeneu retine em si, de forma didatica, o bem e o mal, ilustrando o
aprendizado da modera¢do. O personagem mistura valores do mundo
homérico, como a hybris’, com principios do mundo cristdo, como a culpa.
Arrogante e ddécil, corajoso e imprudente, hedonista, vaidoso, mas também
consciente de sua linhagem e de seus deveres de rei, as contradices de

7 Segundo Jagger, a hybris do mundo grego antigo opde-se a sofrosyne, manifestacdo divina que
recorda ao homem os seus limites (1986, p. 144).
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Idomeneu ensinam ao jovem filho de Ulisses a natureza perfectivel do ser
humano. Ao expor as fraquezas de ldomeneu para instrugdo de Telémaco,
Mentor adverte seu pupilo de que “les hommes les plus estimables sont
encore hommes et montrent encore quelques restes des faiblesses de
I’humanité parmi les piéges innombrables et les embarras inséparables de la
royauté ?” (FENELON, 1920, p. 256)

Aquilo que entendemos como uma “politica de costumes” sé faz
sentido intradiegeticamente em funcdo do exemplo de Idomeneu, que
assume, em um tipo de exame de consciéncia, a inutilidade das boas leis sem
a virtude da moderacéo:

"Hélas! - disais-je en moi-méme - quel changement! Quel
exemple terrible ne suis-je point pour les rois! Il faudrait me
montrer & tous ceux qui regnent dans le monde, pour les
instruire par mon exemple. Ils s’imaginent n’avoir rien a
craindre, & cause de leur élévation audessus du reste des
hommes: hé! c¢’est leur élévation méme qui fait qu’ils ont tout a
craindre! (FENELON, 1920, p. 209)

Em uma passagem anterior, Idomeneu afirmava que o ardor da
juventude e o gosto pelos prazeres vis o arrastaram ao erro. No trecho
supracitado, o neto de Minos reconhece sua inexperiéncia na arte de reinar,
assumindo a necessidade de aprender a virtude da moderagdo. Mais adiante,
acompanhamos sua confissdo de uma série de erros cometidos ja em Salento,
erros das mais diversas naturezas (a ambi¢do de conquistar novos territdrios,
fazer guerras desnecessarias, o prazer na adulacdo de maus conselheiros, o
orgulho de ostentar uma cidade luxuosa), que impossibilitaram, a despeito da
magnificéncia do reino, uma vida feliz. O arrependimento de ldomeneu cria o
espago para o género utopico no romance: “Retranchons-nous maintenant a
examiner comment on peut réparer le passé par I’avenir” (FENELON, 1920,
p. 221) — diz Mentor ao rei de Salento. Com isso, Fénelon esta afirmando que
qualquer mau governo pode ser melhorado e, ainda, que o rei ideal nao sera
um rei perfeito.

A concepcdo feneloniana de homem torna imperativo o processo
da educacdo do rei no interior na narrativa. A consciéncia desse poder
pedagogico da realeza esta explicita no artigo 10 do Examen:

On dit d' ordinaire aux rois qu’ils ont moins a craindre les vices
de particuliers que les défauts auxquels ils s’abandonnent dans
les fonctions royales. Pour moi, je dis hardiment le contraire, et
je soutiens que toutes leurs fautes dans la vie la plus privée sont
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d’une conséquence infinie pour la royauté. Examinez donc vos
moeeurs en détail. Les sujets sont de serviles imitateurs de leur
prince, surtout dans les choses qui flattent leurs passions. Leur
avez-vous donné le mauvais exemple d’un amour déshonnéte
et criminel? (FENELON, 1983, v2, p. 978)

A autoridade do principe possui a qualidade necessaria para
provocar a admiracdo que, em um desenvolvimento quase natural para
Fénelon, resultara em normatividade. Ou, ao contrario, sua autoridade
também possui a qualidade de transformar tudo em escandalo e infamia.
Fénelon privilegia, de qualquer modo, a ideia de um rei exemplar como uma
entidade cujo carater admiravel pode inspirar imitacdo. A despeito de suas
imperfei¢ces, o0 modelo de homem ideal de Fénelon se institui como uma
licio que materializa e fornece os principios do aperfeicoamento, da
autodisciplina, da moderacao que cultivard o amor da lei e que produzird uma
sociedade feliz. O rei regenerado por Mentor é ativo, previdente, claro em
suas decisGes e consequente com sua autoridade. Por isso Fénelon/Mentor
insiste tanto sobre as qualidades pessoais do rei que, antes de assumir
qualquer oficio, € humano e pode, assim, inspirar a moderagéo coletiva.

No Egito, Seséstris oferece a imagem do rei atento ao bem
publico; Pigmalido em Tiro retrata o governante negligente e narcisista; os
jovens de Chipre ilustram a corrupgéo provocada pelo hedonismo; o povo de
Creta expressa a felicidade de ser bem educado no amor da lei; Idomeneu em
Salento simboliza a possibilidade de transformagdo; a Bética é, a0 mesmo
tempo, sintese e meta inalcancavel. As aventuras vividas por Telémaco
nesses reinos foram imaginadas para que o filho de Ulisses Ihes descobrisse
os valores — felicidade, justica, amor, verdade, moderacdo — que permitem
recriar a Idade de Ouro. No vocabulério feneloniano, retrato, imagem,
ilustracdo sdo palavras que se relinem para constituir o conceito fundamental
de seu projeto educacional, a exemplaridade. Leitor de Plutarco, que
frequentemente comparava seus retratos biograficos com pinturas, Fénelon
elabora imagens que convidam a contemplacdo. Tal concepgdo aparece
explicitada na narrativa quando Telémaco recapitula o procedimento
pedagdgico de Mentor:

Je crois maintenant concevoir les maximes de gouvernement
que vous m’avez expliquées. D’abord elles me paraissaient
comme un songe; mais peu a peu elles se démélent dans mon
esprit et s’y présentent clairement, comme tous les objets
paraissent sombres et en confusion, le matin, aux premieres
lueurs de 1’aurore; mais ensuite ils semblent sortir comme d’un
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chaos, quand la lumiére, qui croft insensiblement, leur rend,
pour ainsi dire, leurs figures et leurs couleurs naturelles.
(FENELON, 1920, p. 512)

As méaximas de governo enunciadas por Mentor derivaram de
exemplos vistos e devem formar, por sua vez, no espirito do jovem aprendiz
novas imagens que ele ira carregar para sempre consigo como resultado de
um processo de aprendizado. A dialética entre o concreto e o abstrato garante
a eficacia das ligdes — “gravar no coragdo uma imagem agradavel do bem”.

O carater moralista da Histéria, advinda da pintura de exemplos,
ganhou forca no século XVII por duas razdes: primeiramente, porque, ao
menos desde o século XII, a exemplaridade constituia o fundamento teérico
de uma educacdo cuja finalidade era a arte real da politica (SENELLART,
2006, p. 50); no século de Fénelon, a Historia antiga passou a fazer parte do
projeto cultural do reino, transformando os grandes nomes do passado em
alegorias do Rei Sol®; conhecer o passado significava para os principes da
época ndo apenas acumular conhecimento sobre os antigos, como entender o
préprio presente. Em segundo lugar, a Histéria exemplar ganhou relevancia
porque a cronologia perdeu credibilidade a partir do momento em que as
pesquisas eruditas realizadas com esse procedimento aritmético de datacdo
comecgaram a produzir resultados incertos (HAZARD, 1961, p. 46-47).
Perguntar-se sobre a natureza e o método da Histdria tornou-se uma
obrigagdo. Dentro do vasto e variado debate em que os homens de letras do
século XVII empreenderam sobre a Histdria, Fénelon adotou a premissa de
que a Unica historia 0til seria aquela que se ocupasse em narrar 0S erros e as
paixdes humanas.

No texto sobre Educations des filles, o autor havia afirmado o
carater persuasivo das “instru¢des indiretas”, que transformava as Sagradas
Escrituras em fonte de narrativas exemplares. Na Lettre a [’Académie, a
condenagdo do paganismo dos Antigos ndo impede que Sseus costumes
simples e frugais sejam adotados como exemplos de moderagdo. Do mesmo
modo, Fénelon admirava nos Antigos sua concepgdo exemplar de Historia.
Em Plutarco, elogia sua capacidade de colocar diante dos olhos do leitor “cet
homme tout entier” (FENELON, 1899, p. 117); em Técito, admira seu
profundo conhecimento dos coracdes corrompidos (FENELON, 1899, p.
129). De todos os historiadores, Antigos e Modernos, Fénelon exige ordem e
arranjo, visdo do todo, capacidade de abstrair a unidade da heterogeneidade
dos fatos, para que se possa “instruit utilement” o leitor, estimulando-lhe o
interesse e o prazer (FENELON, 1899, p. 115). O imperativo categdrico da

8 Cf. BURKE, 1994; APOSTOLIDES, 1993.
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educagdo permite que Fénelon relina aquilo que Aristoteles havia separado —
Histdria e Poesia, a particularidade de uma ilustra a universalidade da outra.
Na mesma “Carta”, Fénelon afirma: ¢ preciso deixar a supersticdo do dado
exato aos compiladores, o historiador deve oferecer ao leitor “le fond des
choses, de lui en découvrir les liaisons, et de se hater de le faire arriver au
dénoument” (FENELON, 1899, p. 113). Nesse sentido, a narrativa historica
se aproxima do poema épico, posto que deixa de lado episddios
desnecessarios ao desfecho; por outro lado, é a verdade que encampa tanto a
Poesia quanto a Histéria quando seu carater universal garante a legitimidade
do comentario que ird explicitar a licdo a ser apreendida. N&o seria
despropositado afirmar que a utilidade do exemplo, em Fénelon, sugere uma
filosofia moral da histéria em que os vicios e as virtudes apresentam-se
modelados literariamente.

O presente artigo pretendeu explicitar essa légica moral
feneloniana que define a “felicidade dos povos” como um valor social a ser
conquistado, que localiza esse valor no passado exemplar (da Bética, da
Idade de Ouro, do Jardim do Eden) e que estabelece a virtude da moderagéo
como meio para alcancé-lo — a lei e a educacdo sdo instrumentos necessarios
a realizagdo deste projeto. Com isso, podemos confirmar nossa hipdtese de
leitura: Fénelon parece mesmo reconhecer no exemplo do passado uma
natureza filosofica, no sentido de conter uma verdade universal, posto que o
faz participar do procedimento mimético de seu Telémaco. Sendo, vejamos:
no plano da narrativa, o exemplo compde os quadros de bons e maus
governos que o mote da viagem transformara em aventuras e, com isso, pode
até mesmo definir o género literéario do livro. O género romance de aventuras,
contudo, perde sua dinamicidade na medida em que a intencdo pedagdgica
constroi sua duracdo nas semelhancas e oposi¢@es dos modelos que cria. No
plano da narracdo, o exemplo materializa-se em méximas que Mentor e 0s
personagens narradores enunciam para abstrair as ligdes vividas. Fénelon ndo
deixa as imagens falarem por si, a fim de controlar a interpretacdo, faz o
exemplo virar maxima. Em termos de linguagem, o exemplo cumpre a
funcdo estética de associar o Belo ao Bem e 0 Mal ao Desagradavel — as
descri¢Bes em que personagens sem controle de si sdo comparados a animais
furiosos e bestiais indicam uma espécie de degradacdo moral que manifesta
fisicamente a perda da razdo. Por fim, o exemplo cumpre a ja conhecida
funcdo que Fénelon conheceu frequentando os historiadores antigos, a de
oferecer uma regra de conduta.

Em todas as instancias dessas Aventuras, podemos perceber como
0 passado confirma a universalidade permanente dos exemplos que gera.
Destinados a instrucdo de Telémaco, esses exemplos instruem indiretamente
0 Duque de Borgonha, e consagram as verdades que Fénelon quer fazer
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imitar para preservar. Uma sociedade justa e feliz, capaz de atrair a deusa da
justica Astréia de volta ao mundo dos homens, é uma sociedade educada,
pois nela os cidaddos aprendem a desejar aquilo que a lei impBe. O
temperamento e a originalidade pessoal sdo admitidos apenas na narrativa
exemplar do rei que se regenera. Na vida coletiva, serdo considerados
obstéaculos a vencer. Em Salento, Mentor planeja escolas publicas em que as
criangas possam assimilar ndo apenas conhecimento, mas principalmente as
virtudes que ajudam a organizar a vida social. A educacdo revela sua
importancia no projeto utépico feneloniano quando se percebe que a
felicidade estd menos no cultivo das faculdades pessoais do individuo do que
em sua adaptacdo ao modelo social historicamente dado pelos antigos em
fungdo do bem publico.
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